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LA TRANSFORMACION DE LA TRADICION. CONSIDERACIONES RELATIVAS A LA
PERSISTENCIA DEL FENOMENO RELIGIOSO A PARTIR DE LA TEORIA DE LA
TRADICION DE ANTHONY GIDDENS.*

Introducciéon

i nos preguntasemos sobre la relacién entre religién y sociedad, en primera instancia

se viene a la mente el imperativo de esclarecer la relaciéon entre dos supuestas

magnitudes, las cuales encierran en su interior una serie de caracteristicas que le son
propias. En modo alguno en este trabajo pretendemos realizar un tratado sistematico
general sobre el tema de la religién y sociedad; creemos que semejante empresa deberia
contar con un modelo rector de andlisis que comprenda la cantidad de problemas que se
presentan cuando se pretende abordar sociologicamente la religiéon, ademas de un
conocimiento harto exhaustivo de la tematica, en la medida que se pretenda realizar
certeras criticas o hacer un aporte a la sociologia de la religion.

Como la aportaciéon de conocimiento original no es condicién de un trabajo de tesis vy,
ademads, nuestras criticas pretenden ser modestas (sin por ello dejar de ser adecuadas), nos
limitaremos a abordar el fenémeno desde una teoria que, segtin creemos, nos dara ciertas
herramientas analiticas para indagar en nuestro problema rector: la persistencia de la
religion en nuestra sociedad.

Antes de exponer dicho abordaje teérico haremos algunas consideraciones relativas a la
relevancia del tema elegido para la sociologia en general y para la sociologia de la religiéon
en particular.

Desde los comienzos de esta disciplina el tema de la religion ha sido objeto de estudio y
abordado desde diversos intereses o concepciones. Asi, una mirada retrospectiva nos
permitiria ver que el estudio de la religion nace simultdneamente con la incipiente
sociologia de finales del siglo XVIII y comienzos del XIX. En aquellos tiempos esta
disciplina estaba ligada especialmente a la “critica de la religién”, actitud propia del
iluminismo que se corporiza en el pensamiento iluminista francés de los siglos antes
mencionados, especialmente con Helvetius y Holbach, los enciclopedistas y Voltaire. Esta
critica a la religién que rompe con la concepciéon medieval del mundo, del hombre y del
Dios creador, va a ser caracteristica en los analisis de este fendmeno hasta nuestros dias.

Sistematicamente comienza a ser tratada por Weber con su ya clasica obra La ética
protistantl y Ol Ospiritu dil capitalismo, la cual es sélo parte de sus extensos trabajos sobre la
influencia de las religiones universales sobre los sistemas econdémicos!. Weber junto a
Durkheim y Marx son exponentes clasicos de la sociologia que en sus diferentes andlisis se
destacaron por acusar la influencia del medio social sobre la religion y de ésta sobre el

* Tesis de Licenciatura en Sociologia, Escuela de Sociologia, Facultad de Ciencias Sociales, USAL. Buenos Aires,
2002. Profesor Consejero: Dr. Pablo Forni.
1 MAX WEBER, Ensayos sobre sociologia de la religién, Taurus, Madrid, 1998.
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medio social. Establecidas supuestas relaciones causales entre estas dos magnitudes han
proliferado estudios desde las diferentes disciplinas de las ciencias sociales a lo largo de
todo el siglo XX, lo cual a permitido una integraciéon de esta sociologia aplicada con
aquellas otras que analizan diferentes fenémenos sociales.

La fuerte tendencia empirica de los estudios sobre la religion luego de la segunda guerra
mundial, han reducido a la sociologia de la religién a una sociologia di la igllsia. Esta
orientaciéon fuertemente influida por una preocupacién acerca de las consecuencias del
proceso de secularizacién, ha estado al servicio de la accién y planificacién por parte de las
instituciones eclesiasticas. Asi, estudios dirigidos a hacer un relevamiento de la situacion
en un determinado medio acerca de las instituciones, del personal eclesidstico, de las
funciones y de la comunicacion han estado orientados en tal sentido. Este tipo de enfoque
de la investigacion sobre la religion ha perdido “con frecuencia, la conexién histérica de
sentido, quedando reducido dicho analisis a una mera informacién sin elaboracién teérica
explicativa”2.

La historia de esta sociologia registra el constante esfuerzo por comprender un fenémeno
que, desde los comienzos de ésta disciplina, se creia en declive, préoximo a su desaparicion.
La relacién entre las religiones universales y los sistemas econémicos ademds de ser
tratada por Marx, Durkheim y Weber, fue analizada por Werner Sombart, Lujo Brentano,
Ernst Troeltsch y Georg Simmel. Una impronta fundamentalmente empirica fue la que
imprimieron los trabajos -inicialmente en Francia y luego en Estados Unidos- de Grabriel
Le Bras dirigidos a trazar un mapa religioso de Francia utilizando técnicas sociogréficas.
Maés cercanos a nuestros dias se encuentran como tedricos de la religion Thomas
Luckmann y Peter L. Berger, ambos europeos que abordan el problema de la
secularizacion.

En el cono sur los estudios socioreligiosos han tenido diversas etapas® que han culminado
en la conformacién de un grupo de académicos cuyos estudios versan fundamentalmente
sobre los nuevos “movimientos religiosos”. En la Argentina los cientistas ocupados en
tales tematicas, entre otros, son Fortunato Malimacci, Jorge Abelardo Soneira, Alejandro
Frigerio y Marfa Julia Carozzi.

Ese constante esfuerzo cientifico que pretende dar cuenta de la formacién del fenémeno
religioso en cada cultura, a lo largo de la historia y de sus relaciones con otros fenémenos
sociales actualiza la importancia de la investigacién y, en este caso, de la teorizacién acerca
de la religion desde una 6ptica socioldgica.

El fenémeno de los Nuevos Movimientos Religiosos actualmente constituye un area donde
la sociologia de la religion a encauzado su interés. Ya lejos de una sociologia interesada

2 ENRIQUE DEL ACEBO IBANEZ, ROBERTO BRIE, Diccionario de Sociologia, Ed. Claridad, Bs. As., 2001,
Sociologia de la Religion.

3 Soneira hace referencia a tres fases que ha tenido el estudio de la religién desde las ciencias sociales: 1950-
1970, que corresponde a estudios surgidos del ambito eclesiastico; 1970-1985, periodo en el que predomina la
reflexion teoldgico pastoral como consecuencia del Concilio Vaticano II; y desde 1985 en adelante comienza
una etapa de estudio del fenémeno donde prima el interés académico. SONEIRA A. J., Ciencias Sociales y
Religién en el Cono Sur (1991-1995), en: Rev. Sociedad y Religion, N° 14/15, Noviembre, 1996.
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Unicamente en investigar en el ambito eclesidstico, asi como alejada parcialmente del
tradicional concepto de secularizacion, es centro del interés cientifico actual la persistencia
de lo sagrado o, en términos de I. Sotelo, de la religiéon*. Alli encuentra fundamento
nuestro trabajo. Nuestra pretensién no se centra en una descripcion de los nuevos
movimientos religiosos y de sus practicas sino que la aparicion de ellos es el punto de
partida de nuestra primera hipétesis: como dijimos, la persistencia de la religién como
fenémenos social. Nos interesa la actualidad del fenémeno religioso. “Con la
«persistencia» se alude al hecho de que la religién, pese a los pronésticos de la
modernidad ilustrada, no se haya eclipsado en la sociedad industrial desarrollada”, diria
Sotelo para luego preguntarse: ; Coémo se explica que después de la critica contundente de
la religion que ha llevado a cabo la modernidad ilustrada, tanto en su primera fase
dieciochesca como la mas refinada de la «filosofia de la sospecha», tengamos que
ocuparnos todavia de la religiéon, al seguir marcando de manera decisiva la vida de
muchos de nuestros coetdneos?5.

Hipotetizar acerca de la continuidad de la religién como fenémeno social no deja de ser
una proposicion discutible en vistas de la cuantiosa bibliografia referida a la marginacion
de la influencia de una vision religiosa en los distinto ambitos de la vida social y que, en
tal sentido, ha tomado el concepto de secularizacién como eje. De todos modos no estéd en
nuestro interés abordar este tema por las siguientes razones:

a El concepto “secularizaciéon” se nos presenta mds como una categoria ideolodgica
que cientifica.t

0 Creemos junto con Giddens que los planteos tedricos encerrados dentro de lo que
este autor dio a llamar “consenso ortodoxo”” tienen un contenido tematico comun:
el andlisis del origen, estructuras y desarrollo de la sociedad industrial o capitalista
(cuyos supuestos dificilmente puedan ser aplicables a sistemas preindustriales), en
el cual;

0 Se coincidia en imputar “una cierta teleologia a los sistemas sociales, lo cual no sélo
condicionaba cualquier explicaciéon de la reproduccién social, sino también

4 IGNACIO SOTELO, La persistencia de la religion en el mundo moderno, en: RAFAEL DIAZ-SALAZAR,
SALVADOR GINER, FERNANDO VELASCO (eds.), Formas modernas de religién, Alianza, Madrid, 1996,
pag. 39; SONEIRA A. J., La religion en la sociedad postmoderna: ;Secularizacién o retorno a lo sagrado? en: El
postmodernismo y las ideas.

5 IGNACIO SOTELO, La persistencia de la religion... op. cit., pag. 40

6 SONEIRA A. ], La religion en la sociedad postmoderna: ;Secularizacién o retorno a lo sagrado? en: El
postmodernismo y las ideas, pag. 36

7 “Desde el periodo de entreguerras, y hasta los afios setenta, el trabajo de los cientificos sociales se vio
gobernado por una especie de consenso, que estuvo reforzado por razones internas al pensamiento cientifico
(reinado del positivismo) y por hechos histéricos (occidentalismo, polarizacion con la guerra fria, construccién
del Estado-de-bienestar). A este consenso pertenecen los rasgos positivistas, como el naturalismo, el
objetivismo y la visién evolutiva de la sociedad, que coadyuvaban a mantener una concepciéon técnico-
instrumental de las ciencias sociales, y a defender la primacia explicativa otorgada a la exposicién de los
constrefiimientos estructurales”, FERNANDO J. GARCIA SELGAS, Teoria social y metateoria hoy. El caso de
Anthony Giddens, CIS, Madrid, 1994, pag. 108.
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insuflaba una cierta creencia (optimista en muchos casos) en que “lo que tiene que
suceder sucederd”8 y de esa manera;

Se obturaba la posibilidad de hallar categorias de analisis que, despojadas de un
cierto contenido evolucionista propio de una visién iluminista y cristalizado en la
dicotomia tradicién/modernidad, pudiesen explicar continuidades institucionales
entre los sistemas sociales premodernos y los modernos (capitalista, industrial,
etc.).

En tal sentido el analisis social de la religién se vio afectado no porque se
desconozca cierta supresion de la proyeccion teolégica y religiosa en los 6rdenes de
la vida de los individuos, sino porque concibiendo a la modernidad como una
discontinuidad prdcticamlintl total con los demas 6rdenes anteriores, ya la religion
como una etapa superada, no se distinguieron aquellos recursos utilizados por los
agentes para la reproduccion de la religion como sistema social y que hoy se
presenta como un retorno a lo religioso.

Por las razones recién expuestas y por su capacidad para expresar temporalmente la
continuidad, en términos de transformacion, de determinadas caracteristicas culturales
propondremos el concepto de tradicion tal como es teorizado por Giddens, para el andlisis
de la religion.

8 FERNANDO J. GARCIA SELGAS, Teoria social y metateoria... op. cit., pag. 109.
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Capitulo I. La sociedad de la modernidad tardia

(Porqué un abordaje a la teoria socioldgica de la
religion desde una teoria de la tradicién?

ablar de la persistencia de la religion no implica rechazar la teoria de la

secularizacion, entendiendo por esta, segtin lo expresado por Sotelo respecto del

cristianismo, una disminucién del poder de la institucién eclesiastica. Al respecto
dice: “la religion institucionalizada habria perdido fuerza a cambio de ganar una
experiencia religiosa més depurada”®. Al respecto cabria pensar que la critica ilustrada a la
religiéon habria sido la condicion fundamental para la transformacién de la religién como
fenémeno social, cuya consecuencia caracteristica pareceria ser su confinacién a una
Oxplrilncia plrsonall0. Asimismo, y dado que, para la sociologia, aquello que define a una
creencia religiosa es la posibilidad de ser compartida y alcanzar su base social, en la
modernidad pareceria que ambos aspectos -el de la experiencia personal con lo Otro y la
organizacion social de la creencia- se conjugan de manera diversa que en el pasado.

Creemos, y esta es nuestra tesis central, que la religién como fenémeno social logra su
persistencia a través de la tradiciéon!! entendiendo en primera instancia a esta como un
vehiculo o medio de transmisién mediante el cual se consigue que ciertas caracteristicas
propias de una cultura perduren en el tiempo aun cuando se vean modificadas en su curso
por multiples factores!2. Aqui concebimos a la religiéon como una manifestacion peculiar,
junto a otras que forman parte de una cultura. Tampoco el alcance del término tradicién se

9 IGNACIO SOTELO, La persistencia de la religion...op. cit. pag. 43.

10 Op. cit., pag.52

11 La utilizacién del singular se debe a que, cuando definamos el término tradicién, le atribuimos caracteres
estructurales similares a todas las tradiciones.

12 Si bien es una primera definicién que no pretende ser exhaustiva es preciso exponer brevemente los
lineamientos epistemoldgicos que subyacen a la obra de Giddens y que son utilizados a lo largo del presente
trabajo. En tal sentido, la hipotesis acerca de la tradicion que formulamos podria ser criticada desde una 6ptica
positivista por dejar entrever supuestos ontolégicos que condicionan la investigacién al suponer que existen
mecanismos generales (metafisicos) que regulan los procesos sociales; las “caracteristicas que perduran aun
sufriendo modificaciones” seria un ejemplo de ello. Sin embargo Giddens, desde una 6ptica post-empirista o
post-positivista, opta por desinteresarse de los problemas epistemolégicos al construir su teoria social y se
centra en elaborar concepciones “del ser y el obrar humanos, la reproduccién social y la transformacion social”
posibilitando la imaginacién o inspiracién dentro de la teoria social. Esta ontologizacién permite destacar “las
capacidades humanas genéricas y las condiciones fundamentales que generan y configuran en una
multiplicidad de formas empiricamente discriminables el transcurso y el resultado de los procesos y
acontecimientos sociales”. Giddens al excluir de su teorizacién conjuntos de proposiciones sistematicamente
relacionadas (como el andlisis sistematico de la «teoria general» de Talcott Parsons) pretende que sean las
teorfas sustantivas, las que aplicadas a tipos especificos de circunstancias sociohistéricas, se ocupen de ellos.
Sobre este tema ver: M. ARCHER, Structuration versus Morphogenesis: On Combining Structure an Actinon,
British Journal of Sociology, num.3, 445-83, 1982; y Mc. LENNAN, G., Critical of Positive Theory? A Comment
on the Status of Anthony Giddens Social Theory, Theory, Culture and Society, num. 2, 23-9, 1984, citado en:
IRA J. COHEN, Teoria de la estructuracién y praxis social, pag.359-360, en: ANTHONY GIDDENS,
JONATHAN TURNER Y OTROS, La teoria social, hoy, Alianza, Madrid, 1990
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reduce a la transmisién de los caracteres de una religién, sino que es un concepto amplio
que incluye a este fendmeno.

Entendemos a la tradicién como un proceso dindmico cuyas propiedades son utilizadas
por los agentes como recursos -de asignaciéon y de autoridad!3- que, remitiendo a un
tiempo pasado, permiten dar continuidad al presente y proyectar el futuro. La tradicion tal
como la concebimos aqui no esta escindida de las practicas cotidianas de los individuos; es
un proceso construido y reconstruido constantemente también de forma reflexiva. Esta
reflexividad consistente en la incorporacion rutinaria de conocimiento mediante el cual se
reorganizan los entornos de accién*manteniendo una relaciéon variable con las posiciones
de valor caracteristicas de los contenidos que se transmiten en el proceso que
denominamos tradicion.

Este cardcter dindmico de la tradicion lo expresa Giddens cuando afirma que “si nos
desentendemos de los prejuicios del Siglo de las Luces, debemos establecer la manera de
comprender la tradicion. Un buen comienzo es el de remontarnos a las tradiciones
inventadas. Hobsbawn y Ranger sugieren que las tradiciones y las costumbres inventadas
no son genuinas. Mas que surgir espontdneamente, son ideadas, se las utiliza como una
forma de poder y no existen desde tiempo inmemorial. Toda continuidad que impliquen
con el pasado lejano es en gran medida falsa. Al distinguir dentro de las tradiciones entre
las de gran duracién y aquellas que fueron inventadas se remarca la intervencion de los
agentes. [...]. Pensar que no es posible que las tradiciones cambien constituye un mito. Las
tradiciones evolucionan con el paso del tiempo, pero también pueden alterarse o
transformarse de repente. Puede decirse que, de alguna manera, las tradiciones se
inventan y se vuelven a inventar>”.

De todas maneras cabe aclarar que, como lo analizaremos durante el desarrollo, nuestro
autor implicitamente diferencia entre grandes tradiciones y pequefas, siendo estas altimas
susceptibles de ser “inventadas” o “reinventadas” mas facilmente. En tal sentido “algunas
tradiciones [...] como las asociadas con las grandes religiones, perduraron durante cientos
de anos. Por ejemplo, existen prescripciones esenciales del Islam que casi todos los
musulmanes respetarian, y que han permanecido invariables durante considerable tiempo.
No obstante, independientemente de la continuidad que pueda existir, las doctrinas se
desarrollan siempre acompafiadas de muchos cambios, incluso cambios de tipo
revolucionario, en la manera en que se las interpreta y se las sigue. No existe la tradiciéon

13 Giddens concibe al poder en términos de recursos que emplean todos los individuos dependiendo de su
posicién. El poder o la utilizacién de los recursos que lo generan son inherentes a la accion, de ahi su empleo
del término agency que destaca la capacidad de intervenciéon en el mundo por parte de los agentes. Los
recursos de asignacién son “recursos materiales empleados en la generaciéon de poder, incluidos el ambiente
natural y artefactos fisicos; los recursos de asignaciéon derivan del dominio humano sobre la naturaleza”. En
cambio los recursos de autoridad son “recursos no materiales empleados [también] en la generacién de poder,
que derivan de la posibilidad de aprovechar las actividades de los seres humanos; los recursos de autoridad
nacen del dominio de unos actores sobre otros”. GIDDENS, A., La constituciéon de la sociedad, Amorrortu, Bs.
As., 1998, pag. 398.

14 GIDDENS, A., Modernidad e Identidad del yo, Peninsula, Barcelona, 2000.

15 GIDDENS, A., Tradition, entrevista para la BBC de Londres, 1999
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completamente pura. Al igual que todas las demads religiones, el Islam se inspir6 en una
deslumbrante variedad de recursos culturales - es decir, otras tradiciones. Lo mismo
puede decirse del imperio Otomano, que incorporé influencias arabes, persas, griegas,
romanas, beréberes, turcas e indias, entre otras, con el transcurso de los afios”16.

Destacar la capacidad de los agentes en la producciéon y reproducciéon de aquellos
componentes que conformando la tradicion dan lugar a la continuidad de ciertas
caracteristicas de una religion, permite entender la nocién tradicion como constitutiva de
las précticas habituales de los actores. Es decir, la tradicién no es una estructura que se
encuentra fuera del alcance de los agentes y que los condiciona sin mds, como tampoco es
inventada o producida sin restriccion alguna. Este es el centro de la teoria de la doble
estructuracion de Giddens, “estructura en tanto es elemento y el resultado de la conducta
que ella organiza recursivamente; las propiedades estructurales de sistemas sociales no
existen fuera de la accién, sino que estdn envueltas inveteradamente en su producciéon y
reproduccién!?”.

Concretamente pretendemos identificar aquellos recursos contenidos en la tradicién, que
los agentes movilizan para expresar y dar continuidad a sus creencias religiosas. Esto de
llevara a cabo realizando primeramente una exposicion de los tres conceptos eje:
modernidad, tradicién y agente; para luego hacer reformulaciones tedricas de estas
categorias en base a un trabajo de campo. La finalidad de la investigaciéon empirica serd
identificar las dreas de elementos de la tradicién que los agentes disponen como recursos
en cuatro grupos de préacticas religiosas definidas y distinguibles en sendos grupos o
movimientos; estos son: las Comunidades Eclesiales de Base, el Opus Dei, el Movimiento
Carismatico Catélico y el evangelismo. La eleccion de estos grupos se ha hecho por la
relevancia que tienen en el campo religioso, en cuanto creemos que son polos de atracciéon
que, desde diferentes cosmovisiones y por consiguiente précticas religiosas, actualmente
aglutinan a una gran cantidad de creyentes. No interesa tanto la indagacién para la
descripcién de las caracteristicas de cada grupo o movimiento, sino que la misma este
dirigida a destacar aquellos caracteres comunes de las précticas para que, de esa manera,
sea posible la reformulacién del concepto de tradicién tal como lo formula Giddens.

Asimismo analizar el concepto de tradicién como un médium del fenémeno religioso que
los agentes actualizan en su reproduccion y recrean, pensamos que nos proporcionard la
posibilidad de atisbar hipétesis acerca de la persistencia de la religién en nuestros dias.

La bibliografia utilizada se sustenta fundamentalmente en la obra de Giddens, tanto en sus
teorizaciones acerca de la constitucién de lo social como en aquellas que tienen por objeto
una descripciéon de la modernidad. Esta descripcion encierra una serie de categorias
(confianza, fiabilidad, riesgo, espacio, tiempo, etc.) desde las cuales es posible entender la
modernidad y los procesos sociales que en ella se generan, entre los que se encuentra la
tradicion y su transformacion. Por ese motivo iremos de una exposicion general, es decir,

16 Op. cit.
17 GIDDENS, A., La constitucion... op. cit., pag. 395.
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de aquello que Giddens entiende por modernidad, hacia una particular donde esta
contenida la nocién de tradicion.

Asimismo para la inclusién de la nocién de agente tomaremos como referencia a Hans Joas
y su obra El pragmatismo y la floria di la socildad.

Los datos y analisis concernientes a las cuatro areas o tipos de précticas religiosas que
anteceden a la exposicién de la informacién recolectada, tendran como fuente la reciente y
extensa bibliografia referida a los “nuevos movimientos religiosos”. La producciéon de la
misma tiene como marco la sociologia de la religion latinoamericana.

La tradicion y su rol en la modernidad

“[La] transformacion sociocultural de los ultimos seis
decenios ha llegado a todos los pueblos de la tierra no sdlo en
el orden de su existencia politica, economica y técnica, Sino
también en el orden de la conciencia individual y colectiva.
Formas tradicionales de existencia, admitidas como evidentes
en otras épocas, son puestas a prueba acerca de su validez y
capacidad de supervivencia. Este fenomeno, que transforma
las estructuras del orden politico y social, se expande hoy en
dia por toda la tierra habitada ™.

Arnold Bergstraesser, Fiihrung in der modernen Welt,
Freiburg i. Br, 1961. pag. 7.

El diccionario de la Real Academia Espafiola define el término tradicién, del latin traditio,
como la “transmisién de noticias, composiciones literarias, doctrinas, ritos, costumbres,
etc., hecha de generacién en generacion”18.

Vale recordar que en toda transmision debe haber un transmisor y un receptor de
contenido, el cual, si hablamos de su persistencia en el tiempo, debe contener una
suficiente fuerza, traducida en aceptacion, a fin de ser pasado de una generacién a otra
sucesivamente. “No significa, pues, la tradiciéon una transmisién a secas a cuanto en el
oido acontecid, sino tnicamente la entrega de aquello que posey¢ fuerzas suficientes para
influir en nuestro actual acontecer”?9.

Este proceso se completa siempre en la medida en que el mencionado contenido es
aceptado por el daltimo de la serie y que, a su vez, por sus caracteristicas, ha de transmitirse
nuevamente.

Josef Pieper se cuestiona “;De qué tipo es el acto en que lo Traditum es recibido, de tal
manera que la transmisiéon en realidad se cumpla acabadamente o que se realice
simplemente?. En cualquier caso (aqui tendriamos en mente las tradiciones religiosas) este
acto es claramente diverso de un mero acto de conocimiento [...], acepto lo Traditum no

18 REAL ACADEMIA ESPANOLA, Diccionario di la Lingua Espafiola, Espasa Calpe, Madrid, 2001.
19 FRANCISCO ELIAS TEJADA, ;Qué s 0l Carlismo?, p. 23, en: FELIX ADOLFO LAMAS, Ensayo sobrl 0] ordlin
social, IEF, Revista Moenia, 1985, Bs. As.
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tanto por el hecho de que sea transmitido, sino porque estoy convencido de que sea
verdadero y vélido”2.

Enmarcado dentro de sus desarrollos tedricos dirigidos a llevar a cabo un diagnoéstico de la
modernidad tardia o radicalizada, tal como denomina a nuestra sociedad, y que desde
otros enfoques suele llamarse posmoderna, sociedad poscapitalista, sociedad de la
informacion, etc., Giddens aborda el problema de la tradicion para describir y analizar los
cambios culturales actuales.

Nuestro autor, haciendo especial hincapié en el caracter reflexivo de las instituciones
modernas, se preocupa por otorgar una explicaciéon acabada de aquellos procesos que
ligan lo global y lo local; la vida cotidiana y la identidad del yo, con la penetracién de las
instituciones modernas. “La nueva agenda de las ciencias sociales presenta dos areas de
transformacion directamente conectadas. Cada una de ellas corresponde a procesos de
cambio que, si bien se remontan a los origenes de la modernidad, se hicieron
particularmente agudos en nuestra era. Por un lado podemos comprobar la difusién
territorial de las instituciones modernas, universalizadas a través del proceso de
globalizacién. Por otro lado, pero inmediatamente ligados al primero, se desarrollan
procesos de cambio intencional, que pueden definirse como la radicalizacién de la
modernidad?!. Estos son procesos de Dvacuacion, de exhumacién y problematizacion de la
tradicion”22,

Las mutaciones de la intimidad?, la construccién de la identidad en una sociedad cuya
caracteristica primordial seria su carécter reflexivo y la idea de una sociedad donde las
tradiciones estdn en franca transformacién, son planteos entrecruzados y mutuamente
implicados que pretenden avanzar sobre espacios quizds poco o incipientemente
estudiados dentro de la sociologia. Sus planteos van de la mano del anélisis institucional y
su intencién es dar cuenta de que “las formas de vida introducidas por la modernidad
arrasaron sin precedentes todas las modalidades tradicionales del orden social [y que]
tanto en extension como en intensidad, las transformaciones que ha acarreado la
modernidad son mas profundas que la mayoria de los tipos de cambio caracteristicos de
periodos anteriores.2*”

Es importante destacar la coherencia existente entre dos de las 4reas del desarrollo tedrico
de nuestro autor, su diagnéstico de la modernidad y su teoria de la constitucién de la
sociedad. La tesis principal de esta altima es la dualidad de la estructura como asimilacién
de los enfoques estructuralistas u objetivistas y los individualistas o subjetivistas. A tal
efecto su andlisis de la sociedad moderna no sélo trata de dar cuenta de los cambios
institucionales (Estado-nacion, capitalismo, industrialismo, etc.), enfoque propio de
analisis estructurales, muchas veces influidos por cierto determinismo o evolucionismo,

20 JOSEF PIEPER, Rillsgos y valorlls dl la tradicion, Revista Ethos. (Trad. Roberto Brie)

21 GIDDENS, A., Las conslcullncias di la modirnidad, Alianza, Madrid, 1994.

22 GIDDENS, A., Vivir 0In una socildad postradicional, en: revista Agora, num. 6, Buenos Aires, 1997,pag. 6
2 GIDDENS, A., La transformacion di la intimidad, Ed. Cétedra, Madrid, 1998.

24 GIDDENS, A., Las conscullncias...op. cit. pag. 18.
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sino que rescata aquellos cambios o transformaciones culturales donde la accién (agency)
esta implicada tanto en la produccién como en la reproduccion de las estructuras.

La teoria de la tradicién de Anthony Giddens, enfoque que desde la teoria social pretende
describir el cambio desde las sociedades premodernas a las modernas y de la modernidad
tardia, especialmente en los &mbitos de la cultura, sera el referente teérico que guiaré el
desarrollo del presente trabajo.

En la extensa produccion de este autor inglés se han distinguido tres tipos de aportes:

0 Una critica a las obras de los clasicos y de las perspectivas contemporéaneas, y una
posterior reconstruccién de los temas y medios de la teoria social.

0 La construccion de una teoria de la sociedad.
0 Un analisis de los problemas, a modo de diagnéstico, de las sociedades modernas.

En la caracterizacién y andlisis de las sociedades modernas se inscribe su teoria de la
tradicion. Vale aclarar en principio que al hablarse de tradicion no necesariamente nuestro
autor se refiere a las tradiciones religiosas, sino que es un concepto amplio que, si bien no
las descarta y las abarca, tampoco se limita a ellas. Alli se pretende diferenciar
conceptualmente la tradicion, los habitos y las costumbres; distinguir analiticamente el
cambio acaecido tanto en las llamadas grandes tradiciones como en las pequefas
tradiciones; incorporar el concepto de compulsiéon en oposicién al de autonomia, ambos,
comportamientos que ocuparian el espacio dejado por la retirada de ciertas tradiciones;
explorar los &mbitos de vaciamiento de tradiciones o destradicionalizacién, asi como los
de continuidad de las mismas; explicar el modo en que se ha efectuado dicho vaciamiento
y pronosticar diversas consecuencias a partir de tal cambio.

Antes de proseguir con su propuesta tedrica de la tradiciéon, nos detendremos a analizar
aquello que Giddens denomina los “contornos de la modernidad”, lo cual nos permitira
situar y comprender histéricamente los elementos de la tradicion.

La modernidad y sus contornos

Su andlisis de la modernidad es fundamentalmente institucional con el énfasis puesto en
los cambios culturales. De esto se da cuenta en Las conslicullncias di la modirnidad y en la
extensa bibliografia adicional producida al respecto?. La nocién de modernidad en
nuestro autor hace alusiéon explicita a “modos de vida y organizacion social que surgieron
en Europa desde alrededor del siglo XVIII en adelante”. Esta vision europea de la
modernidad encierra una serie de problemas que exigen una revisiéon de sus caracteristicas
si se pretende aplicarla al analisis de nuestra realidad; no obstante dejaremos para mas
adelante esta revision critica y nos centraremos en aquellos caracteres que han hecho de
modernidad un fenémeno més o menos mundial.

2% Al respecto ver: GIDDENS, A., Las conslcullncias...op.cit.; GIDDENS, A. La transformacion di Ila
intimidad...op.cit.; GIDDENS, A., Modlirnidad U idintidad...op.cit.; GIDDENS, A., Vivir 0n una socildad. ..op.cit.
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(Porqué no hablar de posmodernidad y si de modernidad tardia? Y ;qué diferencia la
modernidad de otros 6érdenes sociales anteriores?

La contraposicion sociedad tradicional/sociedad moderna nace en las postrimerias del
siglo XIX a partir de las obras de M. Weber, W. Sombart y otros pensadores que
generalizaron el uso del término modernidad. Los componentes que permiten diferenciar
ambas nociones son, por una parte, el rechazo del orden de salvacién del Medioevo
cristiano y, por otra, la soberania absoluta de la razén auténoma como antagonista de
aquel orden. No obstante, la Ilustracién se gest6 en un contexto religioso y podria decirse
que la idea de la divina Providencia fue sustituida por la “divina Razén”. La fe en el
progreso de la ciencia y la generaciéon de conocimiento seguro hacia suponer que otorgaria
a la humanidad la posibilidad de acceder a un estadio superior liberado del lastre de la
religion. En ese contexto no es de extrafiar el surgimiento de un pensamiento como el de
Comte con sus teorias impregnadas de ideas cuasi-religiosas y marcadamente
evolucionistas. La idea de la continuidad de la historia y de un relato tnico de la misma,
también se encuentra presente en los escritos de Marx. No obstante este relato unitario de
la historia no deja de lado que su anélisis permita destacar discontinuidades. De esta
manera el materialismo dialéctico describe una linea de evolucion marcada por
discontinuidades producto de “una historia de [...] luchas de clase”, que pasa desde las
culturas cazadoras y recolectoras, luego las comunidades de pastoreo y cultivo y de ahi a
la formacién de estados agricolas, para culminar en el surgimiento de las sociedades
occidentales modernas.

Giddens no niega esta concepciéon discontinuista de la historia, de hecho cree que “existen
determinados casos de transicion historica cuyo caracter puede ser identificado y sobre los
que es posible generalizar”?, sin embargo pretende salir de concepciones que, bajo una
narrativa de evolucién tnica, ven la discontinuidad regida por ciertos principios
ordenadores de transformacion. De esta manera logra liberar su analisis de la modernidad
de marcos conceptuales que rigidamente actualizan las influencias de ciertas teorias
sociologicas, sin que ello signifique la exclusiéon de la tradicion de la disciplina; lejos
estaria de nuestro autor ese cometido, més atin, un no pormenorizado analisis de sus
escritos permitiria vislumbrar la impronta de Marx, Durkheim y Weber.

El hiato de separacion entre las sociedades premodernas y las modernas, es decir, aquello
que marca una ruptura con el pasado y da comienzo a la modernidad (si es que dicha
transformacién puede expresarse en estos términos) se da gracias a tres caracteristicas que
en nuestros dias estarian radicalizadas:

La primera de ellas es el ritmo dl cambio. Si bien esto no niega la rapidez con que ciertos
cambios se hayan producido en etapas anteriores a la modernidad, destaca su dindmica,
su aceleracion a partir de los progresos técnicos y tecnolégicos modernos. La segunda
discontinuidad vendria dada por el dmbito diil cambio. Con ello se pretende sefialar que en
la modernidad los distintos tipos de comunicacién han generado una interconexién cuya
consecuencia ha sido no dejar practicamente espacios libres de la dindmica del cambio.

26 GIDDENS, A., Las conslcullncias..., op. cit., pag.19
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Finalmente la discontinuidad también es reconocible en la naturallza intrinsica di las
institucionlls modlirnas. “Algunas formas sociales modernas, tales como el sistema politico
del Estado-nacién o la dependencia generalizada de la produccién a partir de fuentes
inanimadas de energia y la completa mercantilizaciéon de los productos y del trabajo
asalariado, simplemente no se dan en anteriores periodos histéricos. Otras solo poseen una
aparente continuidad con los érdenes sociales anteriores”?.

Es importante destacar este cardcter discontinuista que otorga Giddens a su analisis de la
historia que, apartado de lecturas mas estrictas del marxismo y de su “linea de relato”,
sigue viendo en la ruptura la posibilidad de cambio. En este sentido afirma: “el mundo
moderno ha nacido mas por una discontinuidad que por una continuidad con lo que
ocurrié antes”? y que “las instituciones modernas no guardan continuidad, en varios
aspectos clave, con la gama de culturas y modos de vida premodernos. Una de las
caracteristicas mas evidentes que separan la época moderna de cualquier otro periodo
precedente es el extremo dinamismo de la modernidad”?® . Y aqui quisiéramos detenernos
brevemente antes de proseguir con su concepciéon del origen y desarrollo de la
modernidad y posterior teoria de la tradicion.

Ya hemos remarcado que su teoria de modernidad es eminentemente europea al justificar
las caracteristicas del origen y desarrollo de la misma en los cambios “de vida y
organizacioén social” de la Europa de tres o cuatro siglos atrds. Segtin varios autores3%el
proyecto de la modernidad en América Latina se ha plasmado de manera diferencialmente
opuesta al modo europeo, en el sentido que, por las caracteristicas socioculturales de
Hispanoameérica, sus consecuencias politicas, sociales, econémicas y culturales han sido
diversas. Asi, en el &mbito religioso la modernizacién no ha seguido el curso europeo sino
que ha producido sus propias peculiaridades, fundamentalmente por la herencia religiosa
enraizada profundamente en las masas?.

Con lo expuesto queremos remarcar que los “momentos de quiebre”, discontinuidad o
cambio que muestra el andlisis de Giddens no pueden ser trasladados sin mas a la
sociedad latinoamericana en general o la Argentina en particular. Y aunque esta aclaracion
quizas resulte obvia, es necesario destacarla dada la traslacién muchas veces hecha a los
analisis de nuestra sociedad de conceptos tales como “secularizacién”3? cuyo origen y
significado remite a una realidad sociocultural diferente.

27 GIDDENS, A., Las conslcullncias... op.cit., pag. 19

28 GIDDENS, A., La constitucion... op.cit., pag. 266

29 GIDDENS, A., Modirnidad U idintidad... op.cit., pag. 28

30 Sobre un analisis de la modernidad en relacién al fenémeno religioso ver: CRISTIAN PARKER, Otra logica In
América Latina. Ruligion popular y modirnizacion capitalista., FCE, Chile, 1993, cap III, IV. Otros: JESUS MARTIN-
BARBERO, Do los midios a las midiacionls.
Comunicacion, cultura y higimonia, Ed: G. Gili, México, 1998.; FERNANDO MIRES, El mallstar 0n la barbaril.
Erotismo y cultura Un la formacion dll la socildad politica, Nueva Sociedad, Venezuela, 1998.

31 CRISTIAN PARKER, Otra ldgica..., op. cit,cap I, ROBERTO ]. BRIE, Condpcion politica y significado dil
Nacionalismo Marxista, Rev. El Fonal, Vol. 1 Num. 0, Septiembre, 2001, pag.: 40

32 “E] término secularizacion (Sakularisierung) es introducido por Weber a la sociologia [...] y fue adoptado por
los anglosajones y reimportado a los paises latinos” en: CRISTIAN PARKER, Otra logica..., op. cit., pag. 113
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El nivel acelerado de los cambios y los ambitos del mismo son caracteristicas que
diferencian a la modernidad de los 6rdenes premodernos y ambas nos remiten a dos
dimensiones claves: el tilmpo y el Ospacio. La espacio-temporalidad es un elemento
fundamental de la teoria de la constitucién de la sociedad (Teoria de la estructuraciéon) que
consecuentemente la expresa en su descripcion de la sociedad moderna. Para Giddens el
distanciamiento entre el tiempo y el espacio es uno de los factores® que intervienen en un
tipo especifico de cambio social en un episodio. Esto es asi ya que la dimensién espacio-
temporal es parte de la estructuracién misma de la sociedad, esto es, “...el modo en que la
contingencia de la «presencia» individual es trascendida por el estiramiento (y ligazén) de
las relaciones sociales a través del tiempo y el espacio, y en el hecho de las peculiaridades
de aquella situacion (individual) se conjugan con las realidades institucionalizadas”34. Un
caso que conjugaria la presencia y el estiramiento temporal es el dinero, como medio de
intercambio generalizado, y las instituciones ligadas a su utilizacién. El intercambio de
bienes existi6 en todas las sociedades desde la antigiiedad hasta nuestros dias y los
sistemas de pagos han sido diversos, pero quizds aquello que caracteriza o distingue a las
sociedades premodernas de la nuestra es la copresencia, el cara-a-cara de las transacciones.
La modernidad en este sentido es diferente: relaciona de manera diferente el tiempo y el
espacio, l6gicamente sin excluir la eventual interaccién cara-a-cara. S6lo cabria pensar, por
ejemplo, en las transacciones a futuro de las bolsas de comercio y en otros tipos de
intercambios que dejan de lado la interaccion entre individuos que coinciden en un tiempo
y lugar, para sostenerse en relaciones que dislocan estas magnitudes y cuyo componente
esencial es la confianza sistémica?.

Para comprender mejor la estrecha relaciéon existente entre la modernidad y el
estiramiento espaciotemporal conviene hacer una comparacién de estas dimensiones con
el mundo premoderno. La organizacion social del tiempo en las sociedades que Giddens
denomina tradicionales (aqui utiliza el término en oposiciéon a moderno) se estructuraba
por medios de calculo del tiempo que han existido, de una manera u otra, 0 mas o menos
sofisticados, a lo largo de toda la historia. La extension de una determinada organizacion
del tiempo estaba circunscripta en gran medida a la extension de una particular forma de
medicién del tiempo. De esta manera existian “tiempos diferentes” que permitian una
marcada regionalizacion de las practicas sociales o, en otros términos, una amplia
“zonificaciéon de un espacio-tiempo en relacién con practicas sociales rutinizadas”3. De
todas maneras el hecho béasico reside en que “la estimacion del tiempo que configuraba la
base de la vida cotidiana, vinculaba siempre, al menos para la mayoria de la poblacién, el

3 “En el mundo moderno, la expansién en el distanciamiento espacio-temporal de sistemas sociales, el
entretejimiento de modos diferentes de regionalizacién que intervienen en procesos de desarrollo desigual, la
prominencia de contradicciones como rasgos estructurales de sociedades, el predominio de una historicidad
como fuerza movilizadora de organizacién y trasmutacién social: todos esos factores, y otros mas, forman un
telon de fondo para evaluar los origenes particulares de un episodio”, en: GIDDENS, A., La constitucion di...
op.cit., pags: 272/273

3 FERNANDO J. GARCIA SELGAS, Tuoria social y mbtatloria... op.cit., pag.:132

35 GIDDENS, A., Las conslicullncias...op.cit.; LUHMANN N, Confianza, ITESO, México, 2000.

36 GIDDENS, A., La constitucion... op.cit, pags.152-153
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tiempo con el espacio”?, es decir, la referencia al “cuando”, estaba unida al “donde” o
conectada a singulares hechos de la naturaleza.

Los progresivos avances tecnoldgicos (v.g. el reloj), permitieron una paulatina
uniformidad en la medicién del tiempo que, al emparejarse con la uniformidad de la
organizacién social del tiempo, fueron precondiciones para el vaciamilnto fimporal y
posteriormente para el Ospacial®. El vaciamiento del tiempo hace referencia a una
dimension creada por la generalizacion de una unidad de medida en la cual es posible
designar “zonas” caracterizadas por cierto tipo de practicas (v.g.: “la jornada laboral, el
periodo lectivo, etc.). Este control del tiempo es el antecedente del control espacial. Al
respecto, el vaciamiento del espacio, que tiene como precondicién el vacio temporal, tiene
que ver con la creacién de registros territoriales (v.g.: cartografia del globo) en donde se
representa al espacio sin referirse a un lugar privilegiado; es decir, se crea un “espacio”, de
alguna manera “independiente” de cualquier regién particular. Como se verd esto es lo
que facilitara el control del espacio, cuyo ejemplo més acabado serd el proceso colonizador
de la segunda mitad del siglo XIX.

Esta reconfiguracion del espacio y el tiempo de ninguna manera ha seguido un curso
unilineal sino que su trazo es dialéctico, provocando muchas veces caracteristicas
contrapuestas®. Si en 6rdenes premodernos la “presencia” hacia coincidir el espacio y el
tiempo, en las sociedades modernas (y de manera creciente hasta hoy en dia) se hace
posible la interacciéon entre “ausentes” lo cual se ha ejemplificado anteriormente en lo
referente al uso del dinero. Lo dicho nos permite remarcar que estos procesos se fueron
generando primordialmente en Europa, para luego expandirse hacia otras &reas y
radicalizarse en nuestros dias.

Nuestra finalidad al resaltar la importancia de las conexiones entre el tiempo y el espacio
reside en mostrar que el andlisis de la interdependencia de estructura y acciones
(estructurantes) propias de la modernidad requiere “captar las relaciones espacio-
temporales inherentes en la constitucién de toda interaccion social”40.

37 GIDDENS, A., Las conslcullncias... op.cit, pag. 29

38 Op. Cit.

3 GIDDENS, A., Las conslcullncias..., op. cit., pag. 30

40 “GIDDENS, A., Central..., pags. 2-3. La reconceptualizacién del espacio-tiempo es absolutamente bésica en la
elaboracién de la Teoria de la Estructuracion. Es imprescindible para comprender el concepto de agente (el
«active self » ha de ser situado en el locus de una corporeidad y en las dimensiones de una espacio-
temporalidad de las précticas humanas), asi como el teorema de de la dualidad de la estructura y el concepto
de estructura (reelaborados, en buena medida, desde la superacién del dualismo entre sincronia y diacronia).
[-..]...esa reconceptualizacion [es] un elemento fundamental con el que Giddens pretende captar la dinamicidad
de la vida, [y] la lleva apoyado en: i). el Dasllin heideggeriano, que recoge la finitud y contingencia del ser
humano (aunque en lugar de referirlo a la constituciéon de los «existentes», lo refeiere Giddens a la constitucion
estructurante de la realidad social), y la visién que Heidegger defiende del espacio-tiempo como
presencia/ausencia, como «estando presente/ausente», que se mezcla en de diversas maneras en las diferentes
formas de interaccién social; ii). la deconstruccién del materialismo histérico, que le permite consolidar la
vision episédica y antievolucionista de la historia; y iii). La cronogeografia de Hégerstrand, que le permite
atender la transformacién que las nuevas tecnologias han producido en la constitucién espacio-temporal de los
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El caracter reflexivo de la modernidad

Asi como el tiempo y el espacio en la modernidad se reconfiguran dando paso a relaciones
que pueden desprenderse del lugar#! para su desarrollo, otra caracteristica constitutiva de
las instituciones modernas es su inherente reflexividad ligada a la circulaciéon del
conocimiento.

La mads reciente teoria socioldgica toma como categoria de andlisis este rasgo que seria
propio de la vida social moderna. En la teoria de la constitucion de lo social*2 este concepto
es fundamental dado que se desprende directamente de su ontologia social. Aquello que
denominaremos control Aiflixivo di la accion (y que es una de las facultades de los agentes),
es inherente a cualquier actividad humana y ha de distinguirse de la reflexividad
institucional: “[esta] es una caracteristica que ha venido a definir a las sociedades
modernas en un periodo relativamente reciente. La creciente movilidad geogréfica, los
medio de comunicacién de masas y un gran camulo de diversos factores han erradicado
elementos tradicionales de la vida social que habian resistido mucho tiempo -o se habian
adaptado a la modernidad”4.

La reflexividad

Lo propio del conocimiento cientifico ya sea en el campo de las ciencias naturales como la
humanas, mas que su propension a la acumulacién de un conocimiento cierto que permita
estipulacion de leyes generales, radica en la duda radical hacia cualquier tipo de
conocimiento ya sea proveniente del mismo ambito de la ciencia o fuera de éste. El
continuo y sistematico ejercicio de la duda mina las pretensiones de los padres del
pensamiento ilustrado y encuentra su eco en la idea de la “Ilustracién como ilusién” en lo
tocante a la dificultad de una fundamentacién incuestionable basada en el conocimiento
cientifico. “Incluso aquellos filésofos que como Karl Popper defienden firmemente las
pretensiones de certidumbre de la ciencia, reconocen -en expresion suya- que «la ciencia
descansa sobre arenas movedizas»*. En ciencia nada es cierto y nada puede probarse,
incluso si el empefio nos suministra la informacién mas fiable sobre el mundo a que
podemos aspirar. La modernidad flota libremente en las entrahas de la ciencia dura”4.
Aun cuando podamos relativizar la idea de Giddens sobre la casi imposibilidad de alguna

sistemas sociales, y a la conexién existente entre la territorialidad (del Estado, etc.) y la génesis del poder.”
Citado en: FERNANDO J. GARCIA SELGAS, Toria social y mitatloria...op.cit., pag. 130.

41 Aqui el lugar se distingue de Ospacio: “el lugar queda mejor conceptualizado a través de la nocién «local», que
se refiere a los asentamientos fisicos de la actividad humana ubicada geograficamente. En las sociedades
premodernas casi siempre coinciden el espacio y el lugar puesto que las dimensiones espaciales de la vida
social, en muchos aspectos y para la mayoria de la poblacién, estin dominadas por la «presencia» -por
actividades localizadas. El advenimiento de la modernidad paulatinamente separa es espacio del lugar al
fomentar las relaciones entre los «ausentes» localizados a distancia de cualquier interaccién cara-a-cara.”,
GIDDENS, A., Las conslicullncias..., op. cit., pag. 30

42 GIDDENS, A., La constitucion..., op. cit., GIDDENS, A., Las nullvas figlas dil método socioldgico, Amorrortu,
Buenos Aires, 1997.

4 GIDDENS, A., La transformacion. ..op.cit., pag. 37.

4 Ver: KARL POPPER, Confiturls and ROfutations, Routledge, 1962, pag. 34, en: GIDDENS, A,
Conslicullncias. . .op.cit., pag 47

4 Op. Cit.
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certeza respecto de la realidad que nos circunda, es importante sefalar la funcién de la
duda como constitutiva del quehacer cientifico y las consecuencias que derivan de su
practica.

Asimismo, la continua revisiéon de los conocimientos no es una caracteristica que se
circunscribe tnicamente al &mbito cientifico. Los conceptos, teorias, estadisticas o
proposiciones cientificas en general juegan un papel central al momento de configurar las
précticas sociales, es decir, el lenguaje cientifico se encuentra ante la posibilidad de ser
reapropiado por el resto de la sociedad, influyendo decisivamente en las acciones de los
individuos. En la actualidad las estadisticas que toman conocimiento ptublico, por ejemplo,
sobre la influencia de las migraciones en los sitios de destino y asentamiento de estas,
podrian influir sobre los cursos de accion de los individuos en relacién a ese fenémeno. El
conocimiento de las estadisticas sobre los indices de divorcio y problemaéticas derivadas de
aquello que Giddens denomina transformacién de la intimidad pueden jugar un rol
mediador respecto de la decisién de contraer matrimonio.

Con lo mencionado se quieren destacar dos aspectos importantes del rol que desempenia la
circulacién del conocimiento al interior de la sociedad. El primero tiene que ver con la
disdintralizacion di las fullnfls qull provlin conocimilnto: en la modernidad el conocimiento
experto puede ser apropiado por quien desee y pueda obtenerlo a partir de un proceso
generalizado y estandarizado de aprendizaje. El segundo se refiere a la capacidad di accion
di los individuos una vllz apropiado 0l conocimilnto qui s provll la posibilidad di intlrvlncion On
los cursos dil accion cotidianos o 0n sus rutinas diarias.

Este proceso de revision critica del conocimiento (es importante destacar que con critica al
conocimilnto nos referimos a todo tipo de conocimiento - religioso, poético, etc.- ya que
esta vison ampliada nos permitira posteriormente hipotetizar acerca de su alcance al
ambito de la tradicién), apropiacién e intervencién son caracteristicas que con sus
consecuencias potencian la experiencia de inestabilidad* de un mundo altamente
dindmico. Este dinamismo esta presente en las ciencias naturales como en las sociales,
donde la sociologia desempefia un singular rol. Su discurso es filtrado de manera
ascendente y descendente, en el sentido que recurre a la recopilacion de datos e
informacion de las practicas sociales, produce conocimiento y éste reingresa filtrado por
los individuos nuevamente al interior de la sociedad, modificindose el mismo objeto de
estudio. Asi es como Giddens llega a decir que el objeto de analisis de la sociologia “ha
aprendido a pensar socioldégicamente [que] la modernidad es en si misma profunda e
intrinsecamente sociolégica”4’; asimismo comenta respecto del conocimiento de la
sociedad que detentan los socidlogos que “mucho de lo que es problematico en la posicion
del socidlogo profesional -como proveedor de conocimiento experto sobre la vida social-,
deriva del hecho de que est4, todo lo mds, un paso delante de los ilustrados practicantes
profanos de la disciplina”48.

46 GIDDENS, A., Modirnidad U idintidad...op.cit., pag 34
47 GIDDENS, A., Conslcullncias. ..op.cit., pag 50
48 Op. Cit.
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Para nuestro autor este conocimiento quizas tan sélo practico por parte de los individuos
legos esta lejos de proporcionar la posibilidad de un mayor control de los procesos
sociales. Precisamente, porque al estar rota la pretension ilustrada de llegar a un camulo
de conocimiento seguro y fiable acerca del mundo social que permita el progreso continuo,
“es falsa la tesis de que mas conocimiento sobre la vida social (incluso si este conocimiento
estd tan bien apuntalado empiricamente como sea posible) equivale a un mayor control
sobre nuestro destino”4°. No obstante aclara que esto no significa la imposibilidad de una
comprension de la sociedad y que ello difiere en “muchas circunstancias y contextos de
actividad social”, pero si alejandose del “impacto totalizador en que insiste el pensamiento
heredado de la ilustracién”.

La limitacion del conocimiento en relacién al control de la vida social esta asociada a un
conjunto de factores a describir:

a) No se debe olvidar que la apropiacién de conocimiento por parte de los individuos esta
sometida a la distribucién diferencial del poder. Este aspecto es muy importante en
nuestro caso si se considera que el acceso al conocimiento, en un sentido amplio, difiere
segun la posicién ocupada por los agentes, ya sea esta positiva o negativa. Partiendo de la
influencia del conocimiento en el plegamiento de una visién religiosa del mundo son
muchas las teorias que desde este punto de vista han abordado el problema de la
secularizacion, en especial tomando como &mbito tipico la sociedad gran urbana. No
queremos abordar el problema de la secularizaciéon, no obstante queda planteada la
referencia a la distribucién del poder en relacién al acceso al conocimiento, su utilizacién
con intereses parciales y su influjo sobre una vision religiosa del mundo.

b) La difusiéon del conocimiento basado en la ciencia plantea el problema de su relaciéon
con el papel que desempefan los valores. Este punto no encuentra gran desarrollo en la
obra de Giddens mas alla de alguna observacion® hecha al respecto. Nuestro autor nos
dice que “los cambios en el orden de los valores no son independientes de las
innovaciones en la orientacion cognitiva creada por las cambiantes perspectivas sobre el
mundo social”5!. Seria un error ver aqui un simple juego de influencias entre variables,
donde el corolario de tal andlisis seria mostrar que bajo en influjo del pensamiento
cientifico las distintas culturas ven corroidas sus valoraciones o que las mismas varfan en
la medida que este se modifica. No desdefiamos la mutua influencia que pueda existir
entre estas dos “magnitudes”, sin embargo es nuestro interés mostrar la complejidad del
fenémeno ya que creemos que este punto es central en nuestro trabajo por el hecho de que,
el sentido de la moralidad, es basico en todas las tradiciones religiosas.

Como ya hemos sefialado, la razén no ha podido ocupar el lugar que han tenido las
religiones como fundamentacién tltima de la existencia, lo cual queda en evidencia en las
multiples reacciones sociales y culturales hacia el pensamiento ilustrado. Y si las actitudes
y comportamientos personales del hombre frente a la vida «Dimlnsionin dis Sich-haltins»
en el ambito de la religiéon contienen un fuerte componente valorativo cobra sentido lo

49 Op. Cit.
50 GIDDENS, A., Conslcullncias. ..op.cit.
51 Op.cit. pag. 51
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sefialado por Giddens respecto de los limites que tiene la idea ilustrada de una mayor
“racionalidad” de la conducta humana. Al respecto y no desde un punto de vista
estrictamente sociolégico, Rudolph Eucken32 (1846-1926) sefial6 en referencia a una de las
caracteristicas del concepto Wiltanschauung que «la concepciéon del mundo no estd
determinada por la ciencia, pues ésta no puede vincular al hombre, en su interioridad, con
el mundo»%.

En nuestra propuesta subyace la pretensién de evitar un andlisis unilineal donde se vea a
la ciencia removiendo los cimientos de las diversas concepciones del mundo, aun cuando
en muchas sociedades este proceso es demostrable o plausible analizarlo tedricamente.
Nuestra realidad sociocultural nos invita a pensar y analizar de manera diferente este
proceso y, particularmente, el estudio de la religiéon en la modernidad se nos presenta de
una manera lo suficientemente compleja como para simplificar la explicacién de su
persistencia.

¢) Finalmente haremos una consideraciéon en palabras de Giddens respecto de nuestra
posiciéon como observadores del fenémeno que estudiamos. “La indole reflexiva de la
modernidad que atafie directamente a la incesante produccién de autoconocimiento
sistematico, no estabiliza la relacion entre el conocimiento experto y el conocimiento
destinado a las acciones profanas. El conocimiento de que hacen alarde los observadores
expertos (en alguna medida y en muchas diferentes maneras), reencuentra a su sujeto (en
principio, pero también normalmente en la practica) y de esta manera lo altera. No se da
un proceso paralelo en las ciencias naturales; no es exactamente lo mismo que, cuando en
el campo de la fisica de pequenas particulas, la intervencién del observador cambia lo que
estd siendo estudiado”*. La cuestién no radica en que no existe un mundo social mas o
menos estable de tal manera que pueda ser conocido, sino en que la produccién incesante
de conocimiento relativo a ese mundo se altera constantemente coartando la posibilidad
de acumular conocimiento como en las ciencias naturales.

La reflexividad como uno de los ejes estructuradotes de las sociedades modernas destaca
la posicion decisiva del conocimiento en cuanto que, su incorporacién en las rutinas
diarias, reorganiza los contextos de accion. La circulacién de este conocimiento, tanto
cientifico como profano, se ve motorizado y potenciado por los sistemas abstractos. Este
término los definiremos una vez explicado qué entendemos por tradicién.

52 Rudolph Euken junto a Immanuel Hermann Fichte, Afrikan Spir, Eduard von Hartmann y Rudolph
Hermann Lotze, es uno de los mas autorizados defensores del espiritualismo en Alemania.

5 R. EUCKEN, Erkinnlin und L0bln, Berlin, 1912, pag. 14, en: R. BRIE, Las condpcionls dil mundo. ROfllxionds
historico-criticas adlrca dil un condlpto ambiguo, Rev. Sapientia, Vol. LVI, Fasciculo 209, 2001, pag. 239.

5¢ GIDDENS, A., Conslcullncias...op.cit., pag 51
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Capitulo II. La tradicion

La nocién de tradicion

s comun ver libros cuyo analisis atiende a la modernidad, mas aquellos que tratan

sobre la tradiciéon no abundan; la modernidad tardia o la posmodernidad ocupa un

lugar preponderante en la literatura de las ciencias sociales lo cual hace casi
evidente el origen de nuestra mirada sobre la sociedad, que se remite al origen de la
ciencia y a su instrumento que pretende alejarse de una supuesta oscuridad: la razén.

Como ya sefialamos, el origen del término tradicion se remonta a la antigiiedad y su
significado nos remite a la «transmisién» de algo, de algtin contenido. Al respecto Giddens
comenta que “originariamente, se utiliz6 el término en latin en el marco del Derecho
Romano, en el que se referia a las leyes de sucesién. Se suponia que la propiedad que
pasaba de una generacion a otra era dada en caracter de fideicomiso -el heredero tenia la
obligacion de protegerla e invertirla”ss.

Asimismo y pese a lo que normalmente se podria creer, el término tradiciéon comienza a
ser utilizado hace aproximadamente doscientos afios en Europa®. Esto es asi dado que no
existia la necesidad de diferenciar la tradicién, de nombrarla o de un término que hiciera
referencia a sus caracteristicas ya que su posicién era ubicua en las sociedades,
simplemente estaba en todos lados. Fue el Iluminismo y su demarcacion entre
moderno/tradicional lo que hizo identificable la tradicién.

El pasaje de un estadio predominantemente “tradicional” a otro predominantemente
“moderno” no esta exento de graves conflictos socioculturales y psicolégicos dado que
afecta, en profundidad y en extension, a practicamente todas las estructuras y sistemas de
una sociedad dada. En occidente este transito ha sido fruto de dos revoluciones:
tecnolégica una, la revolucién industrial, politica otra, la revolucién francesa, en virtud de
la cual se dio el ascenso de la burguesia al poder politico, una vez consolidado su poder
econémico¥.

Desde el punto de vista adoptado por Giddens, basado primordialmente en un analisis
institucional, se matiza la férrea oposicion entre moderno y tradicional; se trata de
identificar aquellos &mbitos donde la tradicién fue erradicada y aquellos otros donde ésta
logré continuidad gracias a su recreacién, adaptacion o invencion. Al respecto comenta
que “la persistencia de la tradicién en el individuo en los paises industriales se dio gracias
a que los cambios institucionales indicados por la modernidad quedaron limitados en gran
parte a las instituciones publicas - en especial al gobierno y a la economia. Tendian a
persistir o volver a establecerse los modos tradicionales en muchas &reas de la vida,
incluso en la vida cotidiana. Podria hasta afirmarse que existia una especie de simbiosis

55 GIDDENS, A., Tradition, entrevista de la BBC de Londres, 1999.

% Op. Cit.

57 ENRIQUE DEL ACEBO IBANEZ, ROBERTO BRIE, Diccionario di Sociologia, Ed. Claridad, Bs. As., 2001,
Modernidad.
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entre la modernidad y la tradicién. Por ejemplo, en la mayoria de los paises, tanto la
sexualidad, la familia, como las divisiones entre los sexos permanecieron realmente
repletas de tradiciones y costumbres. Debido al impacto de la globalizacién, en este
momento se estdn produciendo dos cambios importantes. En los paises de occidente, no
solo las instituciones publicas sino también la vida cotidiana se estd abriendo de la
dominacién de la tradicién. Y otras sociedades, que seguian conservando ciertas
tradiciones, las estdn perdiendo. Considero que este hecho se encuentra en el nticleo de la
sociedad cosmopolita y global emergente”38.

En tal sentido nos dice que “en su mayor parte la modernidad hizo tanto por disolver la
tradicion como por reconstruirla” ya que aquella necesitaba de esta para legitimar el
cambio en otras esferas de la sociedad: “el Estado fue capaz de imponerse sobre los sujetos
relativamente pasivos porque la tradiciéon congel6 algunos aspectos centrales de la vida
social -y también de la identidad familiar y sexual-, que permanecieron intactos hasta que
sobrevino la “radicalizacién del Iluminismo”5°. La produccién teérica de Giddens relativa
a la modernidad, es una muestra de su pretension por hallar &mbitos donde la tradiciéon
continta ejerciendo su rol otorgador de identidad y, al mismo tiempo, como refuerzo para
la confianza basica®. De alguna manera puede decirse que la reflexividad
progresivamente fue alcanzando ambitos institucionales y que en la modernidad tardia
afecta a sectores de la vida social en donde la tradicion habia permanecido practicamente
congelada.

Retomando la nocién de tiempo, la tradicion tiene que ver con el control de esta
dimensién. Este control es, en parte, una recurrencia hacia el pasado de los componentes
(que analizaremos a continuacién) de la tradicion. De esta manera se confiere sentido al
presente, el pasado influye en este. Ritos como el Via Crucis en el catolicismo rememora la
crucifixiéon de Jesucristo dando sentido y ordenando lo propio de la vida y de la muerte
para los creyentes en el presente. Giddens sefiala de manera mas enfatica el control sobre
el “ahora” y secundariamente sobre el futuro. Sin embargo creemos que no debe restarse
la importancia que tiene la tradicién en la colonizacion del futuro. La tradicién “se refiere
en cierto sentido al futuro, ya que las practicas establecidas se utilizan para organizar el
tiempo por venir”. Por este motivo se puede hablar de que la tradicién otorga de manera
unitaria —-pasado, presente y futuro- marcos para la accion.

La tradicion estaria ligada al pasado, a su reconstruccién con la finalidad de influir en el
presente. Asimismo también existe la pretensiéon de que el futuro se vea afectado por la
tradicion, estableciendo asi una continuidad o pretendida coherencia entre el pasado,
presente y futuro. La posibilidad de mutua implicancia entre estas dimensiones
temporales se ve mediada en el plano individual por la memoria que, en el &mbito de una

% GIDDENS, A., Tradition...op.cit.

% U. BECK Y E. BECK-GERNSHEIM, Thl Normal Chaos of Lovll, Cambridge, Polity, 1995, citado en: GIDDENS,
A., Vivir In una socilldad...op.cit. pag. 6.

60 Giddens define a la confianza basica, siguiendo a E. Erikson, de la siguiente manera: “confianza en la

continuidad de los demas y en el mundo de los objetos; deriva de la experiencia temprana del nifio”,
GIDDENS, A., Modirnidad U idintidad.. .op.cit.
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comunidad, deviene en memoria de la experiencia colectiva, entendida esta como
posibilidad de significacién del presente gracias a un acontecimiento fundadoré'que actta
como referente comun de sentido. Este punto relativo a la memoria lo desarrollaremos
mas adelante.

Es importante hacer una distincién que en la teoria de Giddens se encuentra implicita. Alli
se mencionan pequefias tradiciones y grandes tradiciones. Con las pequefas se quiere dar
cuenta de aquellas practicas que conservando su integridad a través del tiempo estan
referidas a la vida cotidiana y a las instituciones que se estructuran a partir de las précticas
recurrentes en la misma. Giddens en sus analisis otorga mucha importancia a la vida
cotidiana y a las practicas locales en relacién a las consecuencias globales que estas pueden
generar. También quiere dar cuenta de aquellas tradiciones que institucionalizadas no
poseen un cuerpo doctrinal explicito y definido, y que sus rituales son mds o menos
difusos o se diferencian de aquellos propios del &mbito de la religion. Como nuestro autor
estd interesado en las conslcullncias dl la modirnidad va a analizar aquellos aspectos
tradicionales de las précticas cotidianas que en la radicalizacién de la modernidad se han
alterado y que, habiendo permanecido “congelados” en el comienzo de la modernidad, en
este momento, al alterarse, tienen consecuencias globales. Asi, dedica el libro “La
transformacion dil la intimidad” a analizar los cambios de comportamiento en materia sexual
en la cultura moderna y la “influencia subversiva [de estos cambios] sobre las instituciones
modernas consideradas como un todo”. Este andlisis también le permite abordar un
problema contiguo: los cambios operados en la familia como institucién social y, al mismo
tiempo, considerar, por ejemplo, las consecuencias para la ecologia que tienen ciertas
decisiones cotidianas como la eleccién de un producto.

“”

Las pequefas tradiciones en la modernidad estdn en franca mutacién ya que “el
experimento global de la modernidad se cruza con la penetracion de las instituciones
modernas en el entramado de la vida cotidiana e influye y es influido por esa penetracion.
No s6lo la comunidad local, sino también los aspectos intimos de la vida personal y del yo,
se entremezclan con relaciones de una extensién espacio-temporal indefinida”¢2.

Por otro lado nuestro autor, si bien no lo explicita, con el nombre de grandes tradiciones se
refiere basicamente a las religiones institucionalizadas. Estas tienen todos los atributos con
los cuales define la tradicion. En términos de Giddens la tradicion “Osta ligada a la mOmoria,
mds prlicisamintl a lo qul Mauridl Halbwachs llamé «mlmoria collictiva»; incluyl O ritual; sO
conlicta con lo quil llamaré nocion formularia dl la vlrdad; tilnd «guardianls» y, a dififincia di la
costumbrl, tilnl una fullrza vinculantl con un continido moral y Umotivo a la viz”63. Como se ve,
estas notas caracteristicas de la tradicién se encuentran mas definidas e identificadas al
analizar la religion que al examinar las pequefias tradiciones cuyas caracteristicas se
asemejan a la nociéon de costumbre.

61 DANIELE HERVIEU-LEGER, Catolicismo: EI dsafio di la Mimoria, Rev. Sociedad y Religion, Nro. 14/15,
Buenos Aires, 1996.péag. 10

62 GIDDENS, A., Vivir In una socildad..., op. cit., pag. 9

6 Op. cit. pag. 13.
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La memoria, dice Giddens, guarda relaciéon con la tradicién en cuanto a que esta pretende
conectar el pasado con el presente. Y no menos importancia tiene, como se sefiald, la
programacién del futuro en base a la recapitulacién del pasado en el presente. “El pasado
es continuamente reconstruido en el presente” y su caracter es preponderantemente social
o colectivo y secundariamente individual.

Este proceso de interpretacion es colectivo porque se da gracias a la constante interaccion
de los miembros de una comunidad y, de esa manera, se activa la memoria colectiva; los
hechos individuales y grupales del pasado son reinterpretados por los sabios o sacerdotes
y ensefiados a los jévenes. En el ambito de la tradicion, la memoria colectiva es un proceso
activo de reconstruccién del pasado y no la simple preservacién de acontecimientos
pretéritos.

Podria argumentarse que la memoria desarrolla un papel fundamental en cuanto elemento
de la tradiciéon que aporta una linea de relato para los creyentes tendiente a situarlos
dentro de la “historia del grupo o familia creyente”. La omnipresencia de la tradiciéon en
las sociedades premodernas se debe en gran medida a la nula o escasa diferenciaciéon al
interior de la sociedad. Esto ha permitido que ciertas estructuras como la organizacion
familiar, el lenguaje, la autoridad, etc.,, contengan a la tradicién y la actualicen
constantemente. En la modernidad la memoria deviene en un proceso de constante
construccién por parte de aquellos grupos a los cuales les fue legado un modo de vida
pasado o tradicion y que pretenden conservar. El gran desafio de esta continua
reconstrucciéon es que “el pasado inaugurado por el acontecimiento histérico de la
fundacién pueda ser reinterpretado en todo momento como una totalidad de sentido”¢4.

Respecto de la memoria Giddens la distingue del acto de recordar o rememorar:
“rememoracién, por cierto, no es ajena a la memoria, pero no designa lo que es
memoria”¢. Esta no es un acto simple de recordar acontecimientos pasados o rescatar
informaciéon pasada; cuando se habla de memoria no se establece una separacion del
presente con el pasado como si esta consistiese en una rememoracion de este en aquel. La
memoria para Giddens esta presente en el «fluir» constante de actividad del agente y, de
alguna manera, se activa mediante la percepcién. El acto de percibir “es un fluir de
actividad integrado con el movimiento del cuerpo en un espacio-tiempo” en cuyo
transcurso “se organiza siguiendo esquemas de anticipaciéon por los que el individuo
anticipa informacién nueva que llega mientras simultdneamente hace digestién mental de
la antigua”¢®. Estas distinciones pretenden destacar el rol que desempena la memoria en la
continuidad de la actividad espacio-temporal y desdefiar concepciones que la fijen en
compartimentos estancos en el transcurso del obrar.

En relacion a la posibilidad de una “memoria social o colectiva” en el ambito de la religion
se plantea el problema de la secularizaciéon y la racionalizacién progresiva de las
sociedades modernas. La crisis de la memoria colectiva, de las “colectividades memoria”,
de las “sociedades memoria” y también de las “ideologias memoria” en la modernidad, tal

64 DANIELE HERVIEU-LEGER, Catolicismo...op.cit.
65 GIDDENS, A., La constitucion..., op. cit., pag. 81
66 Op. cit.
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como lo describe Daniéle Hervieu-Léger citando a Pierre Nora, va al compés de la
mundializacién, de la democratizacién, de la masificacion y de la mediatizaciéné” de las
sociedades. Esta descomposiciéon de la memoria colectiva puede originarse por dos
procesos: uno de homoglnizacion y otro de fragmintacion al infinito. El primero consiste en
que, ante el advenimiento de la técnica y la inclusion de las diversas esferas de la vida en
la l6gica productiva capitalista, las memorias devienen en “técnicas, funcionalizadas y
neutras: al término de este proceso de homogenizaciéon funcionalizante, la memoria de las
sociedades modernas se presenta como una memoria de superficie, una memoria rasa,
cuya capacidad normativa y creativa parece haberse disuelto”®. La homogenizacién
presenta como consecuencia el “borrado de [los] particularismos sociales que se
concentraban en la memoria colectiva de los grupos concretos y diferenciados”. El
segundo proceso no es mas que la fragmentacién de una otrora memoria total. La rapidez
del cambio social y sus instituciones y la dindmica moderna entre el espacio y el tiempo
producirian tanto una fragmentacion del recuerdo como la imposibilidad de una
experiencia unificada de este.

Ante esta descripcion, desde el planteo de Giddens, se generarian dos problemas: uno
general que concierne a la posibilidad de la religion en la modernidad y su memoria
colectiva, y otro que, afirmando que la religion es posible, se refiere a la aglncia social del
creyente en tanto participe de esa memoria coman.

Relativo al devenir de la religion en la modernidad Daniéle Hervieu-Léger concluye
afirmando que la pertenencia del creyente no es reconocida por él como “natural” (como
sucedia en las sociedades tradicionales) sino que se da gracias a un compromiso personal
“de individuos que se reconocen mutuamente como parte de una comunidad de hecho y
de espiritu que trasciende la inmediatez del presente”®. En otros términos: la relacién del
creyente con la tradicion habria variado y “ser religioso en la modernidad no es tanto
saber engendrarse como querer engendrarse”?0. Esta transformacion guarda coincidencia
con el diagnoéstico de Giddens segtn el cual en la modernidad la invencién de tradiciones
son dispositivos que confieren sentido al interior de una tradicién a la vez que logran la
mantencién de la misma”!. La confirmacion de esta hipétesis serd menester hacia el final
de nuestro trabajo.

No es menor la actividad del agente, no sélo en la reproduccién, sino también en la
produccién o recreacion social de la religiéon y también de la tradicion en tanto médium de
su transmisiéon. Y esta agencia social en el ambito de la religion es la que permite la
produccioén de alternativas que no generan contradicciones (por ejemplo frente al dogma o
los ritos) ante los problemas hallados en los cursos de accién. Y son esas producciones,
intimamente ligadas a otras creencias o practicas fuera de discusion que son reproducidas,

67 DANIELE HERVIEU-LEGER, Catolicismo...op.cit.

68 HALBWACHS M., Lis cadrlis sociaux di la mémoirl, Paris, PUF, 1952, pags. 265-272, en: DANIELE HERVIEU-
LEGER, Catolicismo...op.cit. pag. 11

0 Op. cit. pag. 12

70 Op. cit.

71 GIDDENS, A., Vivir In una socildad. . .op.cit.
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las que pasan a formar partd di 0sa mOmoria comuin Ontr los millmbros di un grupo crlyintl. Esta
nueva mirada sobre el creyente en tanto también agente de su creencia, se complementa
con lo expuesto por Hervieu-Léger, esto es, que “la normatividad especifica de la memoria
religiosa se inscribe en la estructura del grupo religioso. Toma cuerpo, la mayor parte del
tiempo, en la relaciéon desigual que une a los «simples fieles», usuarios ordinarios y
dipindilntls de esta memoria, con los productores organizados de la memoria colectiva”72.

El ritual es un componente fundamental en toda tradicién. Suele pensarse del ritual como
aquel sector de una creencia o tradiciéon que se encuentra anclado en el pasado. Sin
embargo, lejos de que el ritual sea un conjunto de practicas “irreflexivas” éste es, conforme
a la idea antes expuesta, necesariamente activo e interpretativo. El ritual esta entretejido
con la practica y le confiere sentido a esta; no obstante es usual que el ritual se encuentre
mas o menos separado de las préacticas habituales de la vida cotidiana. La separacién esta
dada principalmente por la carencia de significado denotativo de las expresiones rituales,
es decir, la referencia no expresiva u objetiva del lenguaje. Este cardcter connotativo del
lenguaje ritual permite un «aislamiento» temporal de esas précticas, diferencidandose de
aquellas otras mas mundanas. Cuando Giddens afirma que el ritual debe ser interpretado
y que esa tarea le corresponde a los guardianes, no implica que los individuos legos no
tengan acceso a la interpretaciéon, aunque normalmente limitada, que encierran esas
précticas; sino que los guardianes o sacerdotes, por el poder que les confiere su posiciéon
como autoridad en la materia, tienen preeminencia en esa interpretacion de los hechos.

Analizando los elementos constitutivos del fenémeno religioso y desde un abordaje
fenomenoldgico, Soneira diferencia el rito del culto siendo que este dltimo contiene al
primero, el rito forma parte del culto. “El rito se trata de una accion institucionalizada que
sigue un modelo fijo de una determinada religién o cultura, por la cual el individuo tiende
a establecer relaciones con «lo numinoso», ya directamente, ya por medio de cosas
sagradas”73.

Toda tradiciéon contiene lo que nuestro autor llama “verdad formularia” que varia en
cuanto a niveles de formalizacién ya se trate de tradiciones pequefias donde ese tipo de
verdad es transmitido oralmente, o grandes tradiciones en donde existen textos cuya
veracidad es reconocida y deben interpretarse siguiendo determinados mecanismos
establecidos. Esa interpretacion no corresponde a todos los individuos y so6lo a quienes
tienen acceso a ella. Segtin Giddens el lenguaje ritual es un mecanismo de verdad debido a
su naturaleza formular7* y por ese mismo motivo, el discurso ritual, es un tipo de discurso
al que no tiene sentido cuestionar. De esta caracteristica se deriva también la capacidad de
reducciéon de la posibilidad de disenso’. “El rasgo que distingue a la tradicién es que
define un tipo de verdad. Para quien respeta una tradicién no deben formularse preguntas

72 DANIELE HERVIEU-LEGER, Catolicismo...Op.cit. pag. 10. (la letra inclinada es nuestra)

73 SONEIRA, A.]. (comp.), Sociologia dll la Riligion, Ed. Docencia-Fundacién Hernandarias, Bs. As., 1996, pag. 30
74 GIDDENS, A., Vivir In una socildad..., op. cit., pag.13.

75 Op. cit. pag. 15
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sobre las alternativas. Por mucho que cambie, la tradicion proporciona un campo de
accion que, en gran parte, no es facil de cuestionar”76.

La verdad formularia es tal por la atribuciéon de eficacia causal al ritual?”. El bautismo en
una comunidad religiosa efectivamente purifica al individuo luego de realizado el ritual, es
decir, la practica del ritual y no sélo el contenido proposicional de lo enunciado por el
agente mediador del misterio es a lo que se atribuye la verdad. Esos agentes mediadores,
los sacerdotes, “son traficantes del misterio, pero sus secretas habilidades provienen mas
de su vinculacién con el poder causal de la tradiciéon que de algtin cuerpo de conocimiento
secreto o esotérico”7s.

Los guardianes de la tradicién, ya sean ancianos, curanderos, funcionarios religiosos o
hechiceros se diferencian considerablemente de los expertos tipicos de la sociedad
moderna en cuanto al tipo de conocimiento que manejan y su fundamento. Los guardianes
no son expertos y sus conocimientos, podriamos decir, son fundamentalmente practicos
“razon por la que hay una experiencia y una certidumbre, que no pueden lograrse sino
por la accién””. En cuanto a sus fundamentos, el conocimiento que manejan los
guardianes no es susceptible de ser criticado, como si lo es el conocimiento experto basado
en los aportes de la ciencia donde la duda es parte constitutiva de la misma.

Estas diferencias se vinculan con la posicién ocupada en la sociedad. En este sentido lo
caracteristico del guardidn es el status y en el experto la compltincia. El experto es
competente en una determinada area del conocimiento pudiendo ignorar muchos otros
saberes, al los cuales, sin embargo, puede acceder si esta dispuesto a hacerlo. El saber de
los guardianes no es directamente accesible a extrafios y su comunicabilidad, que depende
de la prosecucion de ciertos procedimientos establecidos, evidencia el caracter circunscrito
de la tradicion.

Finalmente, la tradicién también se caracteriza por un contenido moral que le otorga su
caracter vinculante®). La importancia del contenido moral de la tradicion esta dado por la
prescripcion de aquello que “debe ser” y no sélo “lo que se hace”. Acertadamente Giddens
dice que “la tradicién tiene la influencia que tiene [...] porque su caracter moral ofrece una
medida de seguridad ontolégica a los que adhieren a ella”, de lo cual se infiere la carga
emocional vinculada a la tradiciéon dado que “sus basamentos psiquicos son afectivos”s!.

La tradicion al ser un vehiculo de contenidos que otorga un sustento basico (en términos
de Giddens: seguridad ontolégica) gracias al cual los individuos pueden remitirse al
pasado para dar continuidad al presente y asi proyectarse al futuro, controla la ansiedad
mediante “mecanismos [...] proporcionados por los modos tradicionales de accién y
creencia”®2,

76 GIDDENS, A., Tradition... op. cit.

77 GIDDENS, A., Vivir In una socildad..., op. cit., pag. 15

78 Op. cit.

79 HANS URS VON BALTHASAR, EI cristianismo O0s un don, Ed. Paulinas, 1972, Madrid.
80 GIDDENS, A., Vivir In una socildad..., op. cit., pag. 15

81 Op. cit. pag. 16

82 Op. cit.
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Hasta aqui hemos descrito los dmbitos institucionales donde, segin Giddens, se han
producido grandes transformaciones que se distinguen o diferencian de periodos
anteriores por un ritmo novedoso de cambio, asi como también los &mbitos donde éste se
ha producido. Esta aceleracién y los lugares donde se llevo a cabo son producto de una
nueva configuracion del espacio y del tiempo donde los avances tecnoldgicos, las
paulatinas transformaciones politicas y el pensamiento ilustrado tuvieron una importancia
decisiva. Asimismo vimos que el binomio tradicién/moderno debe matizarse dada la
continuidad de formas tradicionales de vida en ciertos &mbitos de la sociedad moderna
que incluso han sido funcionales para la expansion y desarrollo de otras instituciones
como el Estado-nacién que en sus inicios siguié suponiendo la segmentaciéon de la
comunidad local y con ello la persistencia de comportamientos tradicionales.

La descontextualizacion de la tradicion

El distanciamiento espacio-temporal caracteristico de la modernidad que hemos descrito
anteriormente es la precondiciéon para el proceso de disanclaji de las relaciones sociales
localmente situadas.

El desanclaje es definido por Giddens como “el despegar de las relaciones sociales de sus
contextos locales de interaccién y reestructurarlas en indefinidos intervalos espacio-
temporales”®. Esta nocion, segtin nuestro autor, posibilita una mayor comprensién de las
instituciones modernas y evita la utilizaciéon de conceptos tales como “diferenciacién” o
“especializacion funcional” cuando se quiere explicar la transicién del mundo tradicional
al moderno. Tales nociones frecuentemente utilizadas, pueden ser objetadas por
“vincularse a una perspectiva evolucionista, [por] no prestar atencién al «problema de
demarcacion» en el andlisis de los sistemas sociales, y muy frecuentemente dependen de
nociones funcionalistas”84. Si bien el distanciamiento espacio-temporal como idea que
sustenta el concepto de desanclaje no esta exenta de criticas®5, a efectos de proporcionar
una explicacion causal, los componentes de dicho proceso, facilitan una explicaciéon del
proceso de vaciamiento de la tradiciéon o destradicionalizacion.

Dos son los mecanismos que producen el despegue de las relaciones locales y que se
encuentran intrinsecamente implicados en las instituciones modernas. Al primero lo
denomina creacién de «sefiales simbolicas» y al segundo, establecimiento de «sistemas
expertos». Un ejemplo de sefiales simbolicas ya lo hemos expuesto al referirnos al dinero
como medio de intercambio. En efecto, dichas sefiales simbolicas son definidas como un

83 GIDDENS, A., Las conscullncias... Op. cit. pag. 32

84 Op. cit.

85 Esta dislocacion entre el tiempo y el espacio no es explicada por Giddens en sus causas suficientemente si
seguimos la critica realizada por Luhmann. Al respecto este autor menciona que “ya que Giddens rechaza una
explicacién “sobre la diferenciacién funcional”, [...] en realidad, sélo queda una explicacion a través de la
evoluciéon de técnicas de comunicacién de amplio alcance. Pero entonces la transiciéon de la modernidad
comenzaria con la invencién de la escritura, y su primer resultado seria la conciencia pluriétnica surgida en el
siglo IT a. C. En Egipto y Asia menor”. NIKLAS LUHMANN, Obslrvacionis dll la modirnidad, Paidés, Barcelona,
1997, pag. 20.
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medio de intercambio generalizado cuyo valor es estdndar y son susceptibles de ser
intercambiadas en una indefinida diversidad de circunstanciass¢. Otro ejemplo de sefiales
simbolicas serian los medios de legitimacion politica.

Los sistemas expertos son para nuestro andlisis de mayor importancia que las sefiales
simbodlicas dado que afectan en gran medida a los componentes que posibilitan las
relaciones sociales contextualizadas por la tradicién. Tanto las sefiales simbdlicas como los
sistemas expertos estan incluidos en el concepto sistlmas abstractos.

Giddens define a los sistemas expertos como “sistemas de logros técnicos o de experiencia
profesional que organizan grandes areas del entorno material y social en que vivimos”#’.
Podria afirmarse que la vida cotidiana en la modernidad se sustenta en una continua
fiabilidad en los sistemas expertos. Las rutinas diarias de los individuos transcurren
afirmando la continuidad de dichos sistemas mads alla de la conciencia que tengan de lo
que estdn haciendo. La continuidad del funcionamiento de los sistemas expertos tienen
como eje la “fe” basada en la experiencia que tienen los individuos profanos en que todo
funcionara tal como lo ha hecho hasta el momento. “La mayoria de las personas profanas,
consulta a «profesionales» -abogados, arquitectos, médicos y asi sucesivamente- sélo de
forma periédica o irregular. Pero los sistemas en los cuales el conocimiento esta integrado,
influyen sobre muchos aspectos de lo que hacemos de manera «regular». Simplemente
sentarme en mi casa, ya estoy implicado en un sistlma Oxplrto, o en una serie de tales
sistemas, en los que pongo mi confianza; no siento particular temor en subir las escaleras
de la casa, incluso a sabiendas de que podria colapsarse la estructura. S¢ muy poco sobre
los cédigos de conocimiento utilizados por el arquitecto y el constructor en el disefio y
construccién de la casa, no obstante, tengo «fe» en lo que han hecho. Mi «fe» no es tanto en
ellos, aunque tengo que confiar en su competencia, sino en la autenticidad del
conocimiento experto que han aplicado, algo que no puedo normalmente verificar
exhaustivamente por mi mismo”ss.

Como portadores de conocimientos tanto tedricos como practicos es preciso distinguir dos
categorias. Estas son: los guardianls que detentan un saber especifico normalmente
denominado sabiduria, y los Oxplrtos que también son portadores de un conocimiento
particular, pero que difiere significativamente en cuanto a sus fundamentos, acceso al
mismo y consecuencias.

En tal sentido, acerca de la distinciéon weberiana de los tipos de dominacién -racional,
tradicional y carismética- , Giddens da importancia para su analisis a los dos primeros. Al
respecto nos dice que Weber “se preocupé mucho sobre el rol de la Dxplrtisl [conocimiento
experto] en las sociedades modernas, pero los contrastes que plante6 entre la tradicion y la
Oxplrtisl estaban relacionados principalmente con la legitimidad de los sistemas de
dominacién”#.

86 GIDDENS, A., Modirnidad [ idintidad... op. cit. pag. 295
87 GIDDENS, A., Las conslcullncias... op. cit. pag. 37

88 Op. cit. pag. 37

89 GIDDENS, A., Vivir In una socildad..., op. cit., pag. 35
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En un orden tradicional las autoridades no son designadas siguiendo procedimientos
formales ya estatuidos, sino escogidas mediante formas ancestrales o, paraddjicamente,
tradicionales. Por parte de los legos la lealtad hacia la autoridad tradicional se da por una
adhesion personal que se genera por las cualidades y por el acceso a poderes causales que
detentan quienes son portadores de autoridad: los guardianes. Estas cualidades de los
guardianes “provienen de un largo aprendizaje que les confiere habilidades y estados de
gracia” y la estabilidad de su liderazgo no depende tanto de la lealtad que les profesen los
adeptos como del acceso que los lideres tienen a simbolos, divinidades, etc. Asimismo en
las sociedades premodernas y aun en los comienzos de la modernidad, existi6 una
dependencia entre los gobernantes y los guardianes. “Segtin Weber, puede ocurrir que los
gobernantes se enfrenten con sus sabios y los reyes con sus clérigos, porque en cierto
punto los Maestros logran un mayor poder secular; sin embargo, si se diluyera la
influencia de los guardianes de la tradicién, el poder del jefe o principe desapareceria
rapidamente” 0.

Giddens, siguiendo el analisis de Weber, se concentra en la autoridad racional-legal para
emparentar la actividad del funcionario burocratico con el conocimiento experto. En tal
sentido “el experto prototipico es el funcionario [...] que cumple con los deberes
especificos de su é&rea; la version puritana de la vocacion cumplié su papel
correspondiente en esta transiciéon. A partir de esta interpretacién, nace la visiéon pesimista
de Weber de un mundo aprisionado en la «jaula de hierro» de la dominacion
burocratica”®!. La distincién entre el funcionario y el experto estriba en que el funcionario
es un experto en un sentido estricto, pero el significado que adquiere el experto en la
sociedad moderna se extiende mas alla del fenémeno de la burocracia. Un experto puede
ser un profesional pero no se reduce a ello, sino que este es “cualquier individuo que
puede aducir habilidades especificas que un lego no posee”. Aun asi, la oposicién experto-
lego debe relativizarse ya que, dado que la especializacion concentra el saber en un area
especifica, un experto puede ignorar muchas otros saberes que escapan a su competencia.
Distintos expertos pueden reclamar autoridad en competencias diferentes dependiendo
del grado de Dxplrtisl y acceso a la informaciéon®?2 que posean.

El conocimiento experto es desarraigante por estar basado en principios impersonales que
pueden aplicarse a contextos diferentes. Localmente la expertise se recombina con habitos,
costumbres y tradiciones pero siempre, en principio, estd desprovista de ligaduras
locales®. A diferencia de la sabiduria que esta centrada y localizada, el conocimiento
experto no tiene un punto fijo y sus centros de autoridad estdn descentralizados.

El proceso de desanclaje que comenzamos comentando y que se desdobla en dos procesos
-sefiales simbolicas y sistemas expertos- depende de “la evacuacion del contenido
tradicional o consuetudinario de los contextos de accién locales y la reorganizacién de las
relaciones sociales a través de amplias franjas espacio-temporales”. Mientras que la

9 Op. cit.
91 Op. cit. pag. 36
92 Op. cit.
% Op. cit. pag. 37
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tradicion da contexto a las précticas sociales confiriéndoles sentido a través de los
guardianes que interpretan la verdad formularia y los rituales, el conocimiento experto
descontextualiza las précticas al cuestionar los aspectos claves de la tradiciéon y sus
fundamentos.

Este proceso de vaciamiento contextual problematiza el mantenimiento de las
identidades. Al respecto la “tradicion siempre distingue entre «nosotros» y los «otros»
porque su condicién es la participaciéon en los rituales y la aceptacion de la verdad
formularia. Los «otros» son todos y cada uno de los que estdn afuera. Podria decirse que
las tradiciones requieren de la separacién de los otros; el hecho de que haya un nosotros es
definitorio del caracter de esas tradiciones. De alli que la tradicién sea un midium de
identidad” 4.

La tradiciéon no s6lo es un modo de control del tiempo, sino también del espacio. Las
grandes religiones histéricamente han estado ligadas a regiones que consideraron
sagradas y aun “las sociedades cazadoras y recolectoras [aunque] no tengan un lugar fijo
de residencia [...] es comtn que el grupo le adjudique cualidades sagradas al area por
donde circula”%. El control de espacio a través de la tradicion es un medio de
conservacion de la identidad ya que otorga la posibilidad de diferenciar a los «propios» de
los «extrafios». De esta manera, las barreras culturales asociadas a las «religiones de
salvacion» han sido lo suficientemente impermeables como para preservar lo propio de
ellas.

Es indudable que la distincién entre amigo-enemigo, conocido-desconocido, etc., esta
dirigida a la preservacion del grupo y ha sido hondamente estudiada por la sociologia®.
Giddens, particularmente interesado en el problema de la construccién de la identidad y el
yo, ve en la tradiciéon, por su generacion de ligaduras emocionales, un mecanismo de
preservacion de la integridad del yo. Frente a la contingencia la tradiciéon provee un
anclaje para la confianza basica y por ese motivo, una amenaza externa es vivida como
desestabilizadora del ser.

Al mencionar el término confianza basica hacemos alusién a la reconceptualizacién que
elabora Giddens en referencia a D. W. Winnicot y E. Erikson. La importancia de este
concepto a efectos de nuestro interés radica en las consecuencias derivadas de aquellos
que Giddens denomina «situaciones criticas» en la duracién de una rutina. En apariencia
puede resultar poco necesario hacer aclaraciones de este tipo pero, si tenemos en cuenta
que la tradicién proporciona un marco de interpretacion y sentido para las précticas
rutinarias, a la vez que el anclaje del sistema de seguridad basica, veremos que, ante el
proceso de destradicionalizacién donde la contingencia o dinamicidad es intrinseca de los
sistemas abstractos, una explicacién sucinta de estos conceptos nos resulta forzosa.

94 Op. cit. pag. 31

% QOp. cit. pag. 32

% Cfr. SIMMEL G., Thi Strangllr, en: SIMMEL G., On Individualism and Social Forms, Chicago, University of
Chicago Press, 1971.
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Nuestro autor britanico entiende por «situaciones criticas» a las “circunstancias de
disjuncién radical de un cardcter impredecible que afecten a cantidades sustanciales de
individuos, situaciones que amenacen o destruyan las certidumbres de rutinas
institucionalizadas”?”. Los individuos rutinariamente se desplazan dando continuidad a
las instituciones en la medida que las actualizan y producen. La manera en que ello es
posible estriba en obviar o en “poner entre paréntesis” aquellas cuestiones que su asidua
reformulacion, hasta en las mas triviales acciones, supondrian infinitas opciones para la
eleccién, algo que existencialmente se presenta como un caos. En la terminologia de
Giddens ese “poner entre paréntesis” toma el nombre de concillncia prictica que es definida
como aquello que “los actores saben (creen) acerca de condiciones sociales, incluidas en
especial las condiciones de su propia accién, pero que no pueden expresarse
discursivamente”. Esta conciencia practica esta sustentada y refuerza al mismo tiempo el
sistema de seguridad ontolégica® el cual, tiene como antecedente en primera instancia a la
confianza basical®.

Las demarcaciones que efecttian los agentes en su identificacion con las tradiciones tiene
su origen en lo expresado anteriormente. Tanto el ritual, como la interpretacién de la
verdad formularia y su ocasional defensa, asi como la practica de preceptos morales, son
excluyentes, diferencian, como dijimos, a nosotros los de «adentro» y a ellos, los de
«afuera». El tipo de confianza de caracter personal tanto en el lider o guardian como en los
pares, a diferencia de la confianza proporcionada a los sistemas abstractos, por sustentarse
en la interaccién cara-a-cara, genera una ligazén emocional que refuerza la comentada
demarcaciéon. En las sociedades modernas la confianza depositada en los sistemas
abstractos no produce tal ligamiento y estos “no proporcionan ninguna de las
gratificaciones morales que pueden obtenerse de la confianza personal o que en
circunstancias tradicionales derivaban del marco moral en el que se llevaba a cabo la vida
cotidiana”101,

La intervencion tecnolégica como condicion para el desarrollo de los sistemas abstractos y
los problemas que a partir de alli se generan para las identidades tradicionales y para la
referencia de la confianza nos lleva a plantear la cuestiéon de los marcos referenciales de la

97 GIDDENS, A., La constitucion... op. cit. pag. 95

% Op. cit. pag. 394

9 La seguridad ontolégica es definida como el “sentimiento de continuidad y orden en los sucesos, incluidos
aquellos que no caen directamente dentro del entorno perceptivo del individuo”. GIDDENS, A., Modlrnidad 0
idintidad...op. cit. pag. 295

100 Giddens no distingue de modo sistematico a la confianza bésica de la seguridad ontolégica pero
normalmente la primera hace referencia a la primera etapa (de tres) de la socializacion del nifio y la segunda
esta enmarcada frecuentemente en la edad adulta. La confianza basica es el fundamento psicolégico a partir
del cual se ird formando la coraza protectora de posibles peligros procedentes del exterior. Por confianza
basica se entiende como “un espacio-tiempo psicolégicamente «ligador» gracias al despertar inicial de un
sentimiento que no mira la ausencia como abandono. La dindmica que subtiende la interseccion de presencia y
ausencia tiene su punto de origen en el cuerpo, las necesidades corporales y sus modos de saciedad y
control”.GIDDENS, A., La constitucion...,op. cit. pag. 88

101 GIDDENS, A., Modlrnidad U idintidad...op. cit. pag. 174
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accion en la sociedad moderna, lo cual, posteriormente, facilitard el abordaje al modo en
que las tradiciones se abren paso (o persisten) en la sociedad postradicional.

Cuando nos propusimos dilucidar de qué modo Giddens concibe los ordenes
premodernos o aquellos donde tradicién ocupa un lugar destacado en cuanto pardmetro
para la interpretacién de la accién y otorgador de sentido, ha sido para indagar acerca de
las consecuencias que acarrea el eclipsamiento de la tradiciéon para la acciéon en las
sociedades actuales.

Rechazado el funcionalismo!?? ya no se entiende tan claramente el modo en que una
sociedad se mantiene cohesionada. La tradicion y la repeticién, segin Giddens, ha sido
confundida con la cohesién social. La asociacién de sociedades tradicionales y cohesién, ha
sido un modo funcional de explicar el problema del orden en especial dentro del ambito
de la antropologia. Al respecto nuestro autor nos dice que efectivamente puede decirse
que la tradicion es “el cemento que mantiene unidos los ordenes sociales premodernos”
pero que, aun asumiendo que la tradicién tiene que ver con la repeticién, “no hay una
conexién necesaria entre [esta] y la cohesion social, y el carédcter repetitivo de la tradicion
requiere ser explicado, no simplemente supuesto”1%3. Entonces queda por dar respuesta al
problema que plantea la dislocacién del espacio y el tiempo para la continuidad de las
précticas tradicionales; en otras palabras: ;como se entiende la repeticion, “una de las
principales implicaciones de la tradicion”1%4 en relacién a la cohesién social en nuestras
sociedades modernas?

Ya hemos destacado que la memoria colectiva como parte de la tradicién es un proceso
activo de reconstrucciéon del pasado y no un simple depodsito de acontecimientos

102 Desde la antropologia se han abonado explicaciones funcionalistas en donde las “sociedades tradicionales”
eran un modelo de cohesién social; los rituales y cultos cumplian su funcién contribuyendo al orden de una
comunidad o, en términos durkheiminianos, gracias a una solidaridad de tipo mecanica.El problema que
percibe Giddens reside en que, al rechazar el funcionalismo, ya no esta claro qué es aquello que mantiene
unidos los ordenes premodernos. El problema, desde una perspectiva socioreligiosa, reside en que el culto,
como conjunto organizado de practicas tendientes a establecer una comunicaciéon con lo trascendente
(SONEIRA, A. ]. (comp.), Sociologia dii la Riligion, Ed. Dodincia-Fundacion Hirnandarias, Bs. As., 1996, pag.30) y
formando parte de la tradicion, podria considerarse como factor funcional de la solidaridad social. Giddens
sostiene que “la tradicion tiene que ver con lo ritual y se conecta con la solidaridad social, pero no es un
seguimiento mecanico de ciertos preceptos aceptados sin cuestionamientos” (GIDDENS, A., Vivir In una
socildad postradicional, 0n: revista Agora, num. 6, Buenos Aires, 1997). Como mencionamos anteriormente
Giddens ya se habia ocupado de criticar la postura funcionalista, especialmente aquella en la que Merton
asocia ciertas consecuencias no buscadas de la accién con una funcién (latente) necesaria para explicar la
existencia de ciertas formas sociales. De esa manera se pretende mostrar que un hecho aparentemente
irracional como un rito o culto, en realidad no goza de tal calificativo si se descubre cual es su funcién, como
por ejemplo, la cohesion. A tal efecto, “es un error suponer que haber asi demostrado la existencia de una
relacién funcional aduzca una razén para la existencia de una préctica. Aqui lo que de manera mas o menos
subrepticia se contrabandea es una concepcién sobre «razones de sociedad» que se basa en unas necesidades
sociales imputadas” (GIDDENS, A., La constitucion di la socildad, Amorrortu, Buenos Aires, 1998). Y esas
necesidades imputadas llegan a ser explicativas en términos funcionales porque son otorgadas
contrafacticamente y no se tiene en cuenta las razones aducidas por los agentes, en el curso de la accién,
previas a la identificacién de las consecuencias no buscadas.

108 GIDDENS, A., Vivir in una socildad..., op. cit., pag. 12

104 Op. cit.
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pretéritos. “Las huellas del pasado” inscriptas en el inconsciente fueron motivo de
investigacion por parte de Freud a partir de la interpretacion de los suefios. En tal sentido
“tanto para Halbwachs como para Freud, los suefios son memorias despojadas del
contexto social de la accion”1%. En el marco de la tradicion los agentes reconstruyen el
presente a partir del pasado gracias a la integracion coherente de las huellas de la memoria
con el marco estabilizador que proporciona la tradiciéon. A medida que la tradicién es
evacuada, la accién de los agentes queda desprovista de referencia o, como dice Giddens,
“las huellas de la memoria quedan expuestas con toda desnudez y aparecen mayores
problemas relativos a la construccion de la identidad y al significado de las normas
sociales”1%, La repeticién en la tradicion tiene una conexién con la vlirdad, las acciones
encuentran su fundamento y sentido, y de esa manera pueden organizarse socialmente.
Con la tradicién la construcciéon de la identidad no se torna un proyecto acuciadamente
individual y permite que existan procesos de identificacién grupales gracias a una
reconstrucciéon de un pasado comun. En las sociedades modernas esto cambia y la
“trayectoria de desarrollo” del yo se problematiza dado que la ciencia, y en general la
razén, reemplazarian “los supuestamente irracionales preceptos de la tradiciéon y la
costumbre”107. A partir de este cambio “la reconstruccion del pasado que provey6 la
tradicion se convierte en una responsabilidad (e incluso exigencia) distintivamente
individual 108,

Para proporcionar una explicacién psicolégica Giddens explica la repeticion en la
modernidad en términos de compulsion y adiccion. La repeticion despojada del contexto
de la tradicién se torna compulsiva, una tendencia a la repeticion que es urgencia
motivacional donde no hay una conexién clara, como en el caso de las grandes religiones,
entre la accién y la moralidad. La repeticién como compulsion “es una manera de estar en
el tnico mundo que conocemos, un medio para evitar la exposicién a valores o modos de
vida extrafios” ya que con la merma de la influencia de la tradicién “el pasado se torna
inercia emocional”1% en el presente.

Los agentes repiten conductas en sus rutinas diarias utilizando una economia en las
acciones proporcionada por la conciencia préctica, término utilizado por Giddens y
explicitado precedentemente. En el ambito de la tradicién la recursividad de esas rutinas
cotidianas se produce creando y recreando cursos de accién ya establecidos. La adicciéon es
un término que posibilita la explicacion de rasgos de la conducta en los ordenes
postradicionales, apareciendo ésta cuando “la rutinizacién se vacia a menos que se articule
con procesos de reflexividad institucional”110. Giddens prosigue su analisis afirmando que
una muestra de las consecuencias de la disolucién de la tradicion es la posibilidad de ser

105 Op. cit. pag. 18

106 Op. cit.

107 Op. cit.

108 Op. cit.

109 Op. cit. pags. 24-25

110 Op. cit. pag. 22. Por reflexividad institucional Giddens entiende a un proceso propio de la modernidad
donde la incorporacién rutinaria de conocimientos o informacién nueva en los entornos de accién permite que
estos se reconstruyan y reorganicen. GIDDENS, A., Modirnidad 0 idintidad... op. cit. pag. 295
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adictos a cualquier cosa (comida, sexo, drogas, alcohol, trabajo, deportes, amor, etc.) por lo
que, “el aumento de las adicciones es una caracteristica muy importante del universo
social posmoderno, pero también es un «indicador negativo» del proceso de
destradicionalizaciéon de la sociedad”!!l. En efecto, la adiccion es una patologia del
proyecto reflejo del yo!12 donde el pasado lejos de ser reconstruido activamente en forma
de tradicion, tiende a dominar la accién de un modo cuasi-causal que impide, en lugar de
fomentar, la autonomia!3. Giddens también entiende a la compulsiéon como confianza
conglllada, “compromiso sin objeto pero que se perpetta a si mismo”. Al énfasis puesto por
el autor britanico sobre la capacidad de los agentes en cuanto al compromiso activo en las
elecciones, debe agregarsele tres objeciones: primero que la realidad psicoldgica
condiciona, por la instancia inconsciente, la libertad de eleccién; segundo, que las rutinas
diarias imponen los limites propios de los habitos; y tercero, que las elecciones estan
unidas al quién 'y como4.

Finalmente destacando la cualidades del agente frente a la repeticién compulsiva moderna
Giddens nos dice que “la adiccion es algo sobre lo que debemos mentir: es el anverso de la
integridad que la tradicion provey6é y que todas las formas de confianza también
presuponen. Tal como explicamos anteriormente, un mundo de sistemas abstractos y
estilos de vida potencialmente abiertos requiere un compromiso activo. Asi la confianza
surge a la luz de la seleccion de alternativas. Cuando esas alternativas son filtradas por
compromisos no explicados -las compulsiones- la confianza se torna simple urgencia
repetitiva. La confianza congelada impide la recuperaciéon del compromiso con los
sistemas abstractos que dominan los contextos de la vida cotidiana”?15.

Tradiciéon y globalizacién

Ya hemos hecho referencia al modo en que la tradicién es evacuada en las sociedades
modernas. Los sistemas abstractos impregnan la vida cotidiana removiendo précticas
tradicionales y estableciendo, fundamentalmente a partir de la difusién de los medios de
comunicacién instantanea, una interconexién entre diferentes dreas, hecho que disuelve la
comunidad local. Cabe aclarar que esta disolucién no significa la liquidacién de la vida
local. Précticas locales persisten pero la influencia de factores externos aumentan alterando
comportamientos tradicionales. Las comunicaciones, su desarrollo y expansién son
colocadas en el centro de los analisis de la sociedad posmoderna, sin embargo, éste es s6lo
uno de los sistemas abstractos que recientemente le dan nuevo impulso al desanclaje de la
tradicion y profundizan la acuciante interconexién global. Asi, el capitalismo, es sin dudas

111 Op. cit. pag. 22

112 E] proyecto reflejo del yo es el mecanismo referencial interno de la crénica del yo. La referencialidad interna
atiende tanto a la propia biografia como a la imagen del cuerpo.

113 GIDDENS, A., Vivir 0n una socildad..., op. cit., pag. 21

114 Op. cit. pag. 27

115 Op. cit. pag. 43

IDICSO - Serie Documentos de Trabajo Facultad de Ciencias Sociales
SDTI0O0? Universidad del Salvador



DEWEY, Matias 34 de 91
Tesis de Licenciatura en Sociologia.

La transformacién de la tradiciéon. Consideraciones relativas a la persistencia del fendmeno religioso
a partir de la teoria de la tradicién de Anthony Gidden:s.

“un mecanismo desarraigante par Oxdlllnd y esta abriéndose camino en lugares del
mundo que antes oponian resistencia”1e.

También las dimensiones de tiempo y espacio juegan un rol importante cuando se intenta
analizar la coexistencia de la tradicién en la sociedad globalizada. Cuando describimos los
factores que estructuraban de manera significativamente diferente a la modernidad
respecto de periodos anteriores vimos que la «time-space-distanciation» es un aspecto
fundamental para la comprension de las instituciones modernas. Pero no es solo la manera
en que interactda el tiempo y el espacio en uno y otro orden, sino el modo en que se
colonizan o controlan ambas dimensiones. La tradicién es basicamente control del espacio
mediante el previo control del tiempo; la reconstrucciéon del pasado para configurar y
reinterpretar el presente y proyectar el futuro toma referencias espaciales.

El proceso de globalizacion se desarrolla en la direccion contraria. La globalizacion es
fundamentalmente accién a distancia, separacion espacio-temporal por excelencia, donde
el control del espacio precede al del tiempo. En este proceso “la ausencia predomina sobre
la presencia, no en la sedimentacién del tiempo, sino gracias a la reestructuracién del
espacio”117.

Creemos que la descripcion de la sociedad moderna donde la globalizacién se muestra
como un proceso de interconexién progresiva entre diferentes areas del mundo (hasta
ahora preponderantemente econdmica), es quizas, donde se vislumbra el origen de esta
teoria, por momentos, marcadamente europea. Con lo dicho pretendemos remarcar el
contraste de realidades; principalmente y mas especificamente, la diferencia habida en
cuanto a expansion de los sistemas abstractos antes descritos y originados como
consecuencia de un asimétrico proceso de modernizacién capitalistal’s. Los contrastes
existentes en el interior de las sociedades latinoamericanas permiten hipotetizar, o al
menos dudar, por ejemplo, de la esa generalizaciéon e “influencia del desarrollo de la
comunicaciéon global instantanea” que arguye Giddens. Esto tampoco nos autoriza a
condicionar la existencia de enclaves tradicionales a la segmentacién de una sociedad.

Puede decirse con Giddens que la tradicién tanto en el sentido fuerte, es decir, lo que antes
hemos denominado grandes tradiciones, como aquello que hemos dado a llamar
tradiciones pequefias, en la modernidad no han desaparecido. Mas aun, la tradicién en las
sociedades modernas tiende a florecer: “muchas de las que se consideran tradiciones
arraigadas en el tiempo son en realidad producto de al menos los tltimos siglos, y a
menudo mucho mas recientes. El ejemplo de las kilts escocesas proviene de una obra
célebre de los historiadores Eric Hobsbawm y Terence Ranger, denominado Thl Inulintion
of Tradition (EI Invinto di la Tradicion) en la que se proporcionan ejemplos de las tradiciones
inventadas en diferentes paises, incluso la India colonial”1%9.

116 Op. cit. pag. 49

17 Op. cit.

118 CRISTIAN PARKER, Otra Idgica...op. cit.
119 GIDDENS, A., Tradition... op. cit.
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Ambas, viejas o nuevas tradiciones, en la modernidad estan expuestas, por procesos antes
descritos, al contacto con otras tradiciones y con otros estilos de vida que no
necesariamente constituyen tradiciones. Ya es practicamente imposible el aislamiento por
parte de una cultura y el contacto con el “otro” forma parte de las posibilidades.

Segun Giddens la tradicién se abre paso en la modernidad bajo dos formas tipico ideales.
La primera es a partir de un didlogo cosmopolita que reconoce la alteridad valorativa. Las
tradiciones “pueden articularse discursivamente y defenderse -en otras palabras, puede
justificarse su validez en un universo de valores en competencia-. Es posible defender a las
tradiciones en sus propios términos o contra un background mas dialégico; la reflexividad
puede organizarse en varias capas, como en aquellas defensas de la religion que sefialan
las dificultades de vivir en un mundo de duda radical”120.

La segunda forma que adopta la tradicion es el fundamentalismo, término que segin
creemos, debe diferenciarse del fanatismo y cuya utilizacion ha sido y es susceptible de
manipularse ideolégicamente, por lo consiguiente, es discutible su uso como categoria
cientifica'?!. No obstante, el significado del fundamentalismo en la obra de Giddens, hace
referencia al “seguimiento irrestricto de los fundamentos” de una determinada doctrina,
en términos de Giddens vlrdad formularia, y en el caso de la religion, de los textos sagrados.
La utilizacion del término “surgié en respuesta a las influencias globalizantes que
observamos a nuestro alrededor. El término mismo se remonta a finales del siglo, cuando
se lo utiliz6 para remitirse a las creencias de los protestantes en los Estados Unidos, en
especial aquellos que rechazaban a Darwin. No obstante, a fines de la década de 1950 no
existia la palabra “fundamentalismo” en el diccionario de Oxford”122. E]l fundamentalismo
no es otra cosa que la “tradicién en su sentido tradicional”, y al igual que el término
tradicién, comienza a diferenciarse cuando la sociedad moderna se observa a si misma.
Por ese motivo Giddens afirma que el fundamentalismo “s6lo adopta el sentido que tiene
frente a la primacia de la duda radical”.

En ambas formas de persistencia de la tradicion el ritual colectivo no desaparece con el
advenimiento de la modernidad. Utilizando términos que toma de Max Gluckmann,
Giddens se refiere al ritualismo y a la ritualizacion di las rilacionls socialls. Por ritualismo

120 GIDDENS, A., Vivir On una socildad..., op. cit., pag. 54

121 Estas distinciones no son ociosas e importan por sus consecuencias si se confunden en la resolucién de
conflictos de valores en el ambito politico. Una vez asumido el hecho de que la tradicién persiste, segtin
Giddens, la profundizacién de la globalizacién conduce a las tradiciones a una continua exposicion frente al
“otro”. Atendiendo a situaciones de conflicto se plantea un arco de cuatro posibilidades de solucién de los
mismos. Estos son: I arraigamillnto dil la tradicion, la slparacion del otro hostil, el discurso o el didlogo y la colrcion
o viollncia. Respecto de la resolucién discursiva de los conflictos Giddens dice: “Se convoca a las tradiciones
para que expliquen y justifiquen a si mismas [y] en general las tradiciones persisten s6lo cuando logran ofrecer
una justificacién discursiva y estdn preparadas para establecer un didlogo abierto no sélo con otras tradiciones
sino con modos alternativos de organizar la vida”. Plantear en esos términos la resolucion de situaciones de
conflicto valorativo, creemos, es atribuirle al didlogo cualidades que no posee y que vienen dadas por la
naturaleza de aquello que denominamos “valor”. Ademas se deja planteado el interrogante: ;quién convoca a
las tradiciones culturales o religiosas para que expliquen?. Cfr. GIDDENS, A., Vivir 0n una socildad..., op. cit.,
pag. 59; SARTORI G., La socildad multiétnica. Pluralismo, multiculturalismo y Oxtranjlros, Taurus, Madrid, 2001.
122 GIDDENS, A., Tradition... op. cit..
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entiende las actividades que se dan en el seno de la préctica religiosa y que “estan ligadas
a «nociones misticas», o lo que [...] llamarfa «verdad formularia»”12. Su definicién de
ritualismo no guardaria diferencias con la nocién de rito normalmente utilizada. Sélo
cabria agregar para ser mds precisos, que el rito es una accién institucionalizada en una
determinada religion o cultura y que pretende establecer relaciones con aquello que R.
Otto denomindé numinoso. Las funciones del rito fueron destacadas por Parsons
(mantenimiento de las pautas y control de las tensiones) y por Durkheim (funcién social
en los ritos de iniciacién y pasaje).

A la ritualizacion di las rlacionls socialls la define en el marco de la interaccién social como
“una forma estandarizada que se adopta como la [manera] de definir los roles que
desempefian las personas en las ceremonias”124. La ritualizacién de las relaciones sociales
hace alusién a una préctica del rito “atenuada” o “difusa”, es decir, mas asociada a la
nocién de habito y débilmente conectada con la verdad formularia o que ha perdido la
conexion de sentido original.

Creemos que en la practica pueden combinarse ambos tipos. Y también que, asi como es
un error no distinguir ritual de ritualizaciéon de las relaciones sociales, también lo es
indiferenciar fundamentalismo de fanatismo25.

Hans Kiing citando a Karl Gabriel argumenta acerca de la imposibilidad de afirmar sobre
la desaparicién de la religion. Este nos dice que “las tradiciones religiosas pasan a ser
inmediatamente accesibles para el individuo, pierden su cardcter fatal y se convierten en
objetos de la seleccién y eleccién individual”126 en la modernidad tardia. Este punto de
vista se nos presenta adecuado para nuestro analisis tendiente a establecer el modo en que
la tradicién se transforma en la sociedad moderna. Al respecto creemos que los agentes
guardan una posicion activa en relacion a la conservacién de las tradiciones, en nuestro
caso, religiosas. Esta actividad de los agentes traducida en préacticas sociales que recrean
sisteméticamente las condiciones de la accién es lo que permite la existencia virtual de
estructuras o, mas precisamente, la exhibiciéon de propiedades estructurales. Giddens
define estructura como la presencia espacio-temporal de practicas actualizadas y como
huellas mnémicas que orientan la conducta de agentes humanos entendidos. La
concepcién de nuestro autor del término estructura también denota un conjunto de reglas
y recursos que recursivamente intervienen en la reproduccion de los sistemas sociales!?’.
Las reglas “generativo-sociales no son ni regulativas ni constitutivas, pero tampoco son
habitos, sino que son procedimientos de accién, aspectos de la praxis: las reglas son
procedimientos generalizables que tienen dos aspectos, el normativo o evaluador y el

123 GIDDENS, A., Vivir In una socildad..., op. cit., pag. 57

124 Op. cit.

125 Entendemos por fanatismo a la tenacidad y apasionamiento desmedido en la defensa de una creencia
religiosa o politica; y al fundamentalismo como la exigencia intransigente de sometimiento a una doctrina o
préctica establecida. Diccionario de la Real Academia Espafiola.

126 KARL GABRIEL, Christfintum zwischiin Tradition und Postmodirnl, Freiburg, 1992, p.150. citado en:HANS
KUNG, El cristianismo. Eslncia 0 historia, Ed. Trotta, Madrid, 1997.

127 GIDDENS, A., La constitucion..., op. cit., pag. 54.
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semantico o de sentido”12. Los recursos “aluden a los medios efectivos que se incorporan
en la produccién y reproducciéon de las practicas sociales, y que evidentemente sirven
como soportes de aquellos procedimientos y como medios de ejercicio del poder”!?. Los
recursos hay de dos tipos, de autoridad y de asignacién, los cuales hemos definido
anteriormente.

La tesis que sostenemos es que las tradiciones, como conjunto de practicas que poseen una
gran extension espacio-temporal en una totalidad societaria (instituciones), persisten
porque sus caracteristicas o componentes (contenidas en la definicién de tradicion) son
dispuestas activamente por los agentes como reglas y recursos que, produciendo y
reproduciendo una estructura, les permite conservar aquello que les fue transmitido y se
pretende conservar. Cuando se pretende resguardar algo que los agentes consideran
valioso éstos utilizan una serie de recursos y reglas que la tradicion pone a su disposicion.
Aquello que la tradicion dispone no es mas que lo que la define y que hemos descrito al
principio de nuestro trabajo. Por lo tanto los agentes no solo reproducen una estructura o,
mas especificamente, una serie de instituciones, sino que la pueden producir
creativamente.

Seguidamente definiremos la nocién de agente, uno de los pilares de la Teoria de la
Estructuracion, para destacar el aspecto productivo de la conservacién de una estructura y
lo complementaremos con los aportes hechos en tal sentido por la reciente teoria
pragmatista de la accién expresada en la obra de Hans Joas!*.

128 FERNANDO J. GARCIA SELGAS, Tloria social y mOtatloria..., op. cit., pag.134
129 Op. cit.
130 HANS JOAS, El pragmatismo y la tloria dil la socildad, CIS, Madrid, 1998.
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Capitulo III. Agencia social y accién creativa

El agente y la creatividad en el obrar

Resefia epistemologica

n el transcurso de sus desarrollos teéricos acerca de las sociedades modernas y las

premodernas Giddens pone énfasis especialmente en las practicas sociales,

coherentemente con las categorias encontradas en su teorizacion acerca de la
constitucion de la sociedad.

Su propuesta de la dualidad de la estructura halla fundamento en la perspectiva
ontolégica de la agencia social. Pero si la intencion de nuestro autor, en primera instancia,
es abordar la variabilidad histérica a través de un concepto concebido en términos
ontoldgicos tal como indica Ira J. Cohen, ello presenta una dificultad que es posible
superar cuando, secundariamente, se aclara que Gideens pretende una ontologia di las
potincialidadds’3!, por lo tanto aplicable a diferentes contextos histéricos. De ahi que la
incorporacién del término aglincy como concepto central que destaca las posibilidades de
la accién sea aplicado en sus diagnoésticos de la modernidad. La flexibilidad de conceptos
ontoldgicos de este tipo debe ser concedida a fin de poder adaptarse a contextos diferentes
y para permitir el desarrollo suficiente de teorias sustantivas. Asimismo la teoria de la
constitucion de la sociedad no pone restricciones sustantivas a sus conceptos ontologicos
con la finalidad de enfatizar las “potencialidades constitutivas de la vida social: las
capacidades humanas genéricas y las condiciones fundamentales que generan y
configuran, en una multiplicidad de formas empiricamente discriminables, el transcurso y
el resultado de los procesos y acontecimientos sociales”132.

El agente: obrar y poder

Segun F. J. Garcia Selgas “la existencia de un distanciamiento entre intenciones y
realizaciones” en la concepcion de la acciéon social giddensiana responde al énfasis puesto
en la capacidad o poder, la cognoscibilidad y la continuidad espacio-temporal de la accion.
La accién social tal como la concibe Giddens se caracterizaria mas por éstos atributos que
por la intencién del agente. Esta diferencia esta expuesta en el uso del término aglincy y no
action en la obra de nuestro autor. Y aun asi, la intencionalidad esta referida a la
“capacidad de controlar reflexivamente el comportamiento en curso”. De esta manera
Giddens establece su desacuerdo, en cuanto a la relacion entre intencionalidad y accién,
con teorfas donde la accién se entiende como la “ejecuciéon de intenciones preformadas, o
de valores internalizados, o de motivos determinados con claridad”13.

181 IRA J. COHEN, Tuoria dll la Ostructuracion y praxis social, pag. 370, en: GIDDENS, A., JONATHAN TURNER
Y OTROS, La tloria social, hoy, Alianza, Madrid, 1990.

132 GIDDENS, A., La constitucion..., op. cit., pag. 359

133 HANS JOAS, El pragmatismo..., op. cit., pag. 203
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El agente es la cara subjetiva de la accién!34y como hemos mencionado, una de sus tres
caracteristicas principales es la capacidad del agente de intervenir en el mundo
produciendo efectos. El poder como dimensién constitutiva de la praxis social en la obra
de Giddens, es una reelaboracion de la teoria del poder de M. Foucault y, con este
enfoque, se enfrenta al problema que plantea el estructuralismo, donde comtnmente el
“descentramiento del sujeto” termina por convertirse en la eliminacién del mismo. En la
concepcion del agente de Giddens el eje de la discusion “no estara en la conciencia (modilo
cartlsiano), ni en la voluntad (modillo Schoplnhaullr-Nilltzschl), ni en el inconsciente (modilo
psicoanalitico), sino en aquel conocimiento préctico (en el Know-how, en la practical
conciousnllss) que interviniendo entre el conocimiento reprimido o inconsciente y el
conocimiento discursivo o explicitable, es el medio de la actividad humana y, por ello, lo
mas definitorio de la subjetividad actuante, esto es, del agente o actor competente (skilfull
actor).’3> Ya que el poder se encuentra en primera instancia en la practica cotidiana de
actividades, es decir, en el saber préctico que permite “abrirse paso” en la vida ordinaria,
nuestro autor llega a decir que no hay practicas que estén desprovistas de cierto poder o,
mas especificamente, de recursos susceptibles de ser manipulados estratégicamente para,
de ese modo, ejercer el poder. El poder no se limita a la voluntad o intencién de ejecutar
un acto, sino que esta diseminado en todas las acciones llevadas a cabo por los agentes.
Con ello se puede decir que la “carencia de opcién” no equivale a la disoluciéon de la
accion.’® En efecto, muchas escuelas de sociologia mediante el andlisis estructural, veian
en ciertas estructuras un constrefiimiento para la accién que lograba obturarla.

La estratificacion del agente: motivacion, racionalidad y reflexividad

Con lo dicho llegamos a afirmar que el obrar del agente o agencia social (aglncy) se
caracteriza por “producir una diferencia” sin la cual nada hubiese sido igual. El agente
marca una diferencia utilizando recursos mediante los cuales ejerce el poder de una
situacion o acontecimiento dados. El obrar del agente “implica l6gicamente poder en el
sentido de aptitud transformadora”%” de la realidad que lo circunda.

Ahora bien, si Giddens hace un esfuerzo por superar el dualismo sujeto y objeto, uno de
los problemas que encuentra en su camino es el que se presenta al abordar la naturaleza
del obrar. En tal sentido Giddens distingue el registro reflexivo de la accién y la
racionalizaciéon de la accién de los motivos que la guian. Los actores “registran de
continuo el fluir de sus actividades y esperan que otros, por su parte, hagan lo mismo;
[pero] también registran por rutina aspectos sociales y fisicos de los contextos en que se
mueven”138, Por racionalidad se entiende a esa “comprension tedrica” que los agentes
tienen de las actividades que realizan cotidianamente y que pueden relatar
discursivamente si otros requieren razones de una conducta. Por racionalidad de la accion
no se entiende la necesidad de una explicaciéon discursiva de los fundamentos de la accién

134 FERNANDO J. GARCIA SELGAS, Tioria social y mitatloria..., op. cit., pag. 129
135 Op. cit.

136 GIDDENS, A., La constitucion..., op. cit., pag. 51

137 Op. cit. pag. 52

138 Op. cit. pag. 43
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por parte del agente, es decir, la racionalidad no “debe asimilar a aducir discursivamente
razones para items particulares de conducta, ni tampoco a la capacidad de especificar esas
razones discursivamente”. Pero otros agentes, no obstante, pueden esperar que se den
motivos para explicar lo que se hace.

Por otra parte los motivos o la motivacion no debe confundirse con intenciones. Al
respecto, los motivos en la continuidad de la accién se encuentran distantes tanto de la
racionalizaciéon como del registro reflexivo de la accién. Los motivos se expresan o indican
“proyectos” o planes de acciéon que subyacen a la accién y cuyo origen puede ser
consciente como inconsciente. La discusion sobre el obrar y sus motivaciones abre un
debate sobre el cardcter consciente e inconsciente de estas dltimas, lo cual ha llevado a
Giddens a elaborar dos categorias analiticas: la conciencia discursiva y la conciencia
practica. Ambas creemos necesario mencionarlas méas no desarrollarlas dado que su
inclusién en nuestro andlisis no aporta una significativa explicacién del proceso del cual
queremos dar cuenta. Por su parte las intenciones son definidas “como lo propio de un
acto del que su autor sabe, o cree, que tendra una particular cualidad o resultado, y en el
que ese saber es utilizado por el autor del acto para alcanzar esa cualidad o ese
resultado”%, con lo cual se hace explicita la inmediatez o cercania de las intenciones con
los cursos de accion que sigue el actor.

El poder en la teorizaciéon de Giddens del agente hemos dicho que esta referido a la
capacidad del obrar y/o modificar aunque minimamente el curso de los acontecimientos.
Este obrar no debe ser entendido en relaciéon a la intencionalidad, es decir, reduciendo la
capacidad de producir una accién sélo cuando existe una intencién que lo impulsa. “Obrar
no denota las intenciones que la gente tiene para hacer cosas, sino, en principio, su
capacidad de hacer esas cosas”140. Obrar concierne a sucesos en los que el individuo es el
autor, “en el sentido de que el individuo pudo” haber actuado diferentemente en cada
etapa de la secuencia de una conducta. En el planteo giddensiano el problema de la
intencionalidad de la accién deriva, asi como lo hizo Merton, en el hallazgo de una
explicaciéon para las consecuencias no buscadas de la accién, tema relevante para la
sociologia de la religion en el caso de aquellas practicas que pudiesen, hipotéticamente,
producir la cohesién de un grupo. No obstante dada la orientacién de nuestro trabajo
creemos que extendernos en el mencionado problema no nos ofreceria mayores aportes.

Retomando nuestra hip6tesis principal segtin la cual los agentes que experimentan una
vivencia religiosa disponen de reglas y recursos que la tradicién ofrece a fin de conservar
y transmitir aquello que les fue dado y, de esa manera, dar continuidad al fenémeno
religioso, cobra vital importancia exponer una teoria de la acciéon donde los individuos
desempefien no solo un rol activo (como el sefialado mediante la conceptualizacién de
Giddens) sino también creativo en la resolucién de los problemas que se experimentan en
la pretensiéon de sostener una creencia. Con esa finalidad expondremos una serie de

139 Op. cit. pag. 47
140 Op. cit. pag. 46
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consideraciones provenientes de la escuela pragmatista cuya referencia serd la obra de
Hans Joas?41.

Creatividad, intencionalidad y reflexividad

Los puntos de contacto entre este autor y Giddens son notables sobre todo en el esfuerzo
tedrico que ambos emprenden con la finalidad de superar ciertos dualismos, sobre todo
los provenientes de la ciencias de espiritu (Geistewissenschaften) y de Kant, como aquellos
que separan conciencia y mundo, yo y tu, o cuerpo y espiritu. Gracias a estos supuestos la
accion “parece ser una mera ejecucion de intenciones preformadas, o de valores
internalizados, o de unos motivos determinados con claridad”142 concepcion de la acciéon
que, entre otras derivaciones y como hemos criticado, termina atribuyendo
intencionalidad a toda accion.

Con la pretensién de superar estas dualidades Joas comienza su exposiciéon abordando
criticamente una dimensién que, segin €l, es sobrevalorada en las teorias de la acciéon: la
racionalidad. Asi compara similitudes entre la teoria econémica de la accién racional de la
escuela marginalista y las teorias socioldgicas clasicas de la accién, y sus relaciones con la
concepcion weberiana de la racionalidad. En tal sentido nos dice que se “desarrollé un
modelo estricto de la acciéon racional derivado de los rasgos fundamentales de una
filosofia utilitarista que estaban ya implicitos en los clasicos de la economia; dicho modelo
proporcioné un modo nuevo y prometedor de abordar los problemas planteados por las
decisiones de los participantes individuales, por la agregacién de dichas decisiones y por
las consecuencias derivadas de ésta”143. Concebida desde tal punto de vista la acciéon
estaba exenta de determinismos dado que se preservaba el libre albedrio de los sujetos,
pero la racionalidad constitutiva del continuo establecimiento de medios para alcanzar
determinados fines trajo dificultades a la hora de ser aplicado en el analisis socioldgico.
Por consiguiente esta disciplina debi6 elaborar sus propias categorias de analisis las cuales
dieran cuenta de procesos o dreas distintas de la economia y asi pudiesen explicar acciones
no racionales. Joas afirma que “por eso la sociologia necesitaba imperiosamente una teoria
de la acciéon que definiese distintos tipos de accién sobre la base de diferencias especificas
con la accién racional; requeria de una teoria que concibiera la sociedad como un
entramado de acciones interrelacionadas que es algo méds que una mera interconexién no
intencionada de acciones basadas en el propio interés”144.

Joas insiste en que una lectura desde una visién pragmaética de ciertos planteos tedricos los
culmina enriqueciendo y les otorga posibilidades en cuanto a la resoluciéon de problemas
que surgen de esas mismas teorias. En los abordajes tedricos tanto de Giddens como de H.
Joas vemos un esfuerzo por superar ciertas dificultades que, en la perspectiva de estos
autores, se encuentran en las teorias de la accion clasicas de la sociologia. Ambos parten de
supuestos epistemoldgicos diferentes, en el caso de Giddens del realismo postempirista y

141 De este autor tomaremos fundamentalmente el capitulo “La cflatividad di la accion y la inflrsubjitividad di la
razon” correspondiente al libro: HANS JOAS, EI pragmatismo... op. cit.

142 Op. cit. pag. 203

143 Op. cit. pag. 280

144 Op. cit. pags. 280-281
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Joas de la filosofia pragmatica acuhada en los Estados Unidos principalmente por Pierce,
Dewey, James y Mead entre otros. Pero estos diferentes puntos de partida no impiden que
ambos coincidan en una concepcién de la intencionalidad de la acciéon, superadora de las
que se hallan en teorias donde la racionalidad ocupa un papel destacado. Para Giddens
“gran parte de la actividad humana sélo la podemos comprender cuando tomamos en
consideracion el significado intrinseco de la rutinizaciéon. Lo que es mas: la interpretacion
de la intencionalidad como reflexividad exige distinguir entre la conciencia clara del acto
reflexivo y las certidumbres sedimentadas en el curso de las realizaciones de la accién.
Con esa distinciéon entre conciencia discursiva y la préctica, Giddens incorpora una
diferencia que ya habia sido importante para el pragmatismo y la fenomenologia”145. Ya lo
expresamos anteriormente: la intencionalidad en Giddens debe distinguirse del obrar, con
lo cual ésta aparece como “la capacidad de controlar reflexivamente el comportamiento en
curso”. La racionalidad de la accion no expresa la adecuaciéon de medios a fines
preestablecidos sino una comprension tedrica de los fundamentos del obrar que actta
interconectada con la el control reflexivo de ese obrar y con sus motivaciones. Hans Joas
sostiene que la accion sélo es difusamente teleoldgical#® y si bien no utiliza el concepto
“racionalidad”, asume que el obrar transcurre en una continua revisiéon de opciones que se
presentan en los cursos de accion. La metéfora que dirige la concepcién pragmatista de la
accion es el de “la resolucion creativa de los problemas por parte de una inteligencia que
experimenta”1¥’, donde la experimentacién de una situacién dada cumple un papel
fundamental al permitir el establecimiento de fines en base a la percepciéon de impulsos y
las posibilidades de la accién. Los finls no s Ostablldn pAviamintl sino solo
Uxplrimintalmintl On 0l curso di la accion.

Un aspecto fundamental es que ambos coinciden en otorgar mayor interés a la
reflexividad o revision continua de la accién que a una previa intencionalidad cuando se
trata de fijar cursos de accién; de la revisién continua en situaciones concretas surgirian las
metas a seguir. No obstante la racionalidad como instancia intimamente unida a la
reflexion no aparece en el planteo de Joas. Esta pareceria estar contenida en el momento de
la seleccion de las opciones que plantea la experimentacion de la realidad la cual va unida
a la reflexion acerca de las resistencias que se encuentran en dicha realidad.

Si existe un aspecto innovador en la teoria pragmatista de Joas y que constituye un punto
central en nuestro analisis es el haber encontrado sensiblemente rasgos de las teorias
clasicas de la acciéon en donde cabe hacer una relectura a fin de resaltar los momentos
creativos de la accion.

Joas, primeramente interesado en hacer una critica desde al pragmatismo a aquellas
teorias que hacen de la racionalidad un obstidculo para abordar la intencionalidad y las
consecuencias no buscadas de la accién, luego aborda la posibilidad del orden social
haciendo una sucinta revisién critica de la ética intersubjetivista y el consenso normativo -
discursivo, (v.g.) de Apel y Habermas. A lo largo de su ensayo se hace evidente el interés

145 Op. cit. pag. 204
146 Op. cit. pag. 283
147 Op. cit. pag. 282
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que dispensa en realizar una relectura de los clasicos de la sociologia a través del prisma
que constituye el pragmatismo. Y uno de las novedades que aparecen son aquellas donde,
siguiendo el hilo conductor de H. Mead, la accién social es vista desde su creatividad. El
momento creativo de la accién es exaltado debido a los modelos donde ésta fue analizada:
“una y otra vez, Mead y Dewey ilustran su concepciéon de la accién recurriendo
principalmente a dos dominios fenoménicos: al experimento y al juego o al arte. El juego
infantil, que ambos teéricos pusieron en el centro de sus esfuerzos por lograr reformas
pedagogicas, les sirvi6 como modelo de una accién con escaso nivel de presion hacia la
univocidad de los fines. El experimento constituia, a su modo de ver, el caso mas evidente
de superacion de problemas de accion por medio de la invencién de nuevas posibilidades
de accion.”148,

El poder, constituyente del obrar, que es definido por Giddens como la “capacidad de
transformacién” de un agente, sustentado en un conocimiento practico “sobre lo que hace,
las circunstancias en que lo hace, y las reglas y recursos que lo posibilitan”14, se asemeja a
la idea pragmatista de la acciéon no sélo en el intento de evitar que la intencionalidad sea el
centro de analisis del obrar, sino en destacar la reflexividad o revisién continua de los
cursos de accién. Tanto la recursividad como la reflexividad, ambos componentes del
modelo estratificacional del agente junto a la motivacion, de un modo general, expresan la
dualidad de la estructura. En efecto, la recursividad “radica en que los agentes en, y por,
sus actividades reproducen las condiciones que hacen posible que su acto sea parte de la
accion social”1%, esto es, dan continuidad a las propiedades de una estructura. Por otra
parte en esa misma recursividad “aparece la competencia de los agentes, cuya capacidad
cognitiva tiene la reflexividad que les permite controlar («rlfllxivl monitoring») tanto lo que
estdn haciendo, cuanto las reacciones de los demads, y las circunstancias en que todo
sucede” pudiendo, por lo tanto, establecerse nuevos cursos de acciéon donde la creatividad
juega un rol importante en la resolucién para los problemas de la accion.

Trazando una comparacién entre ambos autores podriamos decir que la accion creativa de
Joas es expresada por Giddens en términos de “agency” y que ambos son posibles tras una
instancia reflexiva que tiene como precondicion la rutinizaciéon de las actividades. La
reflexividad como actividad presupone que el agente de continuidad a practicas que
expresan un hacer “lo mismo” a través de un espacio-tiempo!5l. Los agentes no pueden
obrar de manera “diferente” introduciendo una novedad sino es sobre la base de una serie
de comportamientos que se realizan habitualmente.

Agente y tradicién religiosa

El desarrollo precedente sobre el concepto de agente y la incorporaciéon de la perspectiva
pragmatista halla fundamento en nuestro esquema dado el interés en analizar los
componentes de la accion y los medios utilizados, a través de los cuales los individuos
transmiten la experiencia religiosa. La utilizaciéon del término mildios no alude a una

148 Op. cit. pag. 284

149 FERNANDO J. GARCIA SELGAS, Tloria social y mitatloria..., op. cit., pag. 129
150 Op. cit. pag. 127

151 Op. cit.
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distincién entre medios materiales e inmateriales como cabria pensar, sino a los recursos
que son movilizados por las acciones que disponen los actores para transmitir la
singularidad de aquello que les fue dado y que, en términos de R. Otto, podria enunciarse
como experiencia de lo “numinoso”.

Asimismo, cuando decimos que los individuos “transmiten” su experiencia religiosa no
nos referimos a ni a una accién conscientemente intencional ni a su opuesto; es necesario
concebir la acciéon de transmitir del modo antes descripto, esto es, un obrar que,
independientemente de que pueda ser intencional, esta fundado en un conocimiento
experiencial-practico que interviene entre el conocimiento inconsciente y el conocimiento
explicitable.

La transmision de una experiencia vital, que no es mas que la tradicién despojada de
connotaciones ilustradas o de referencias a una entidad inmoévil, la describe lacidamente
Parker en los parrafos siguientes:

“Es una constantll In amplios slictorls qull la afirmacion di la fi 0n Dios, mds qull la
Aliflracion dl una conviccion racional, Us la transmision di una ODxpUriincia vital; mds
qul la razon di la vida, Us la fullrza qud la sustinta. La fi d0 los sujitos qull vivdn On
situacion di mislria y Oxplotacion Os producto, no di una simpll costumbrl
introylctada On los prodisos dl fimprana socializacion, Oxtlriorizado como arraigada
actitud habitual, sino una vivlncia di la providincia divina, por mds qul las
Oxplicacionls vlrballs qul s0 din aclrca d0 la cilncia On Dios slan di ordin
argumintativo: “porqul ml Onsfiaron mis padrls”, “porqul tilnd qul hablr un SOr
Suplrior”, “porqull clyindo puldo salvar mi alma”, Otc. La criincia 0n Dios -y 01 plso
di la imagln cristiana di Dios On 0Osto Os dicisivo- no 0Os, On 0sl sntido, una
«costumbrl  tradicional», un simpll rasgo cultural vy, por lo mismo, no va
nidsariamintl acompaiiada, Un 01 sintido comun popular, d una adhlsion a las
iglsias o institucionls rligiosas” 152,

También, y volviendo a lo antes mencionado, el obrar tal como es concebido por Giddens
encierra la capacidad o poder de utilizaciéon de reglas y recursos los cuales intervienen en
el proceso de estructuraciéon. Y este punto es vital en nuestro planteo: la agencia de los
individuos tanto en sus rutinas como en la implementacién de novedosos cursos de
accion, esta referida a la utilizacion, gracias al acceso que se dispone, de los componentes
de la tradicion (propiedades estructurales) para, de esa manera, contribuir al proceso de
reproduccion e institucionalizacion de sus creencias y, en definitiva, a su transmisién. Un
ejemplo de lo mencionado pueden ser los rituales generados en torno a los santos: “...1a
potencialidad creativa de las expresiones religioso-populares esta claramente presente no
s6lo en el hecho que son una multitud de «santos» venerados por el pueblo y que no
guardan relacién alguna con los santos oficialmente canonizados por la institucién eclesial,
sino en la generacion constante de nuevas devociones populares que se van ahora

152 CRISTIAN PARKER, Otra logica..., op. cit., pag. 161

IDICSO - Serie Documentos de Trabajo Facultad de Ciencias Sociales
SDTI0O0? Universidad del Salvador



DEWEY, Matias 45 de 91
Tesis de Licenciatura en Sociologia.

La transformacién de la tradiciéon. Consideraciones relativas a la persistencia del fendmeno religioso
a partir de la teoria de la tradicién de Anthony Gidden:s.

adaptando a las circunstancias cambiantes de la vida popular en la gran ciudad, sometidas
a los ritmos de vida de la sociedad de masas, a los medios masivos de comunicacién”153.

El monopolio de la interpretacion de los textos sagrados creemos que es otra de las
caracteristicas a destacar. Ya hemos desarrollado la diferencia entre los guardianes de la
tradicién y los expertos, los tipos de conocimientos que detentan cada uno y el ambito
donde ambos se arraigan, uno fundamentalmente local y otro descentrado o desarraigado.
No obstante nuestra hipotesis es que la interpretacion de la verdad formular contenida en
los textos sacros, si bien es preminentemente interpretada (y en el caso de la Iglesia
Catolica hay organos institucionales que se encargan especificamente de esa tarea) por
funcionarios religiosos, existe una delegacion o descentralizacion de esa funcién que recae
en los adeptos a una religion. Diversas actividades de formacién impartidas por fieles
laicos hacia el resto de los adeptos, por ejemplo, dentro del Movimiento Carismético
Catolico, es una muestra de ello. Existen métodos de seleccion de esos funcionarios y
también ellos detentan un particular acceso a la verdad formular, distinto al de los
sacerdotes. De esa manera ejercen autoridad sobre el saber que comunican lo cual lo
vuelve incuestionable.

Modernidad, tradicién y agente. A modo de sintesis

Como se desprende del anterior desarrollo, las nociones de modernidad, tradicion y
agente conforman los ejes de nuestro planteo: la modernidad como escenario en el que los
agentes disponiendo de los recursos de la tradiciéon dan continuidad a la religion como
fenémeno social.

Por modernidad Giddens entiende algo similar a la expresion “mundo industrializado”
para hacer alusién a su ubicacién temporal y al conjunto de dimensiones institucionales
que la caracterizan (vigilancia, capitalismo, poder militar e industrialismo)!54. Sin embargo
la modernidad con todas sus instituciones se define por un alto dinamismo que
comprende tanto la rapidez del cambio social como la alteracion profunda de las practicas
sociales. Pero ;qué es aquello que genera este tipo de dindmica social? Existen tres
factores: la separacién espacio-temporal, los mecanismos de desanclaje y la reflexividad
institucional.

Sintéticamente diremos que el distanciamiento espacio-temporal alude a que ambas
dimensiones se coordinan sin la mediacién del lugar (en ordenes premodernos coincide el
espacio y el lugar fisico) y que, por esa razon, las relaciones sociales se “extraen” de sus
circunstancias locales recombindndose en regiones espaciotemporalmente indefinidas. El
tercer factor, la reflexividad institucional, resultante del desligamiento de las précticas
locales producido por los dos factores antes mencionados, es entendido como la revision, a
la luz de nuevas informaciones y conocimientos, de la mayoria de los aspectos de la
actividad social y de las relaciones materiales con la naturaleza!s.

153 Op. cit. pags. 343-344.
154 GIDDENS, A., Modlrnidad U idintidad...op. cit.; GIDDENS, A., Las conslcullncias... op. cit.
155 GIDDENS, A., Modlrnidad U idintidad..., op. cit., pag. 33
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Por su parte, la tradicion esta referida al control tanto del tiempo como del espacio. Y es
por ese motivo que lo caracteristico de los 6érdenes premodernos o tradicionales son las
précticas localizadas, la coincidencia del tiempo con el espacio o lugar fisico. Los
guardianes de la tradicién, el ritual, la verdad formular, la moral y la memoria colectiva,
son dimensiones de la tradicién cuyas caracteristicas intrinsecas han permitido que ésta
alcance un pleno desarrollo en contextos donde las relaciones sociales estan localmente
situadas. Por consiguiente, el desanclaje de las relaciones sociales de sus contextos locales
de interaccién gracias al distanciamiento espaciotemporal, problematiza la referencia de la
accion en aspectos en dénde antes estaba mediada por los componentes de la tradicion
antes mencionados. No obstante, esta evacuacion de los marcos referenciales de la accion
tradicionales fue un proceso selectivo, es decir, hubo d&mbitos de la vida social (familia,
identidades sexuales, etc.) donde la tradicion se mantuvo “congelada”, dado que su
persistencia y recreacion fue crucial para la legitimacion del poder del Estado, hasta el
advenimiento de la “radicalizaciéon del Iluminismo”15. Entre otros, este es uno de los
motivos por el cual Giddens se refiere al periodo que transitamos como modirnidad tardia o
radicalizacion d la modirnidad y no utiliza el término posmodernidad.

Este actual universo de creencia y acciéon ve resquebrajarse sus pardmetros referenciales
tornando problematica la construccién de las identidades, elemento fundamental, tanto en
el plano individual como colectivo, en toda comunidad religiosa. En tal sentido, en
ordenes premodernos, la tradiciéon proporcionaba a la rutinizacién de la conducta su
fundamento, mientras que en la sociedad postradicional, las rutinas diarias, vacias de su
conexién con la vlrdad, se tornan compulsivas. Giddens utiliza este Gltimo término para
expresar el caracter necesariamente repetitivo de las practicas sociales en relacién a
mantener un anclaje cognitivo y emotivo para los sentimientos de seguridad ontolégicals7:
ya lo mencionamos, “la repeticiéon es una manera de estar en el Gnico mundo que
conocemos, un medio para evitar la exposicion a valores o modos de vida extrafios”158.

Ante la falta de un marco tradicional que contextualice las acciones, éstas se tornan
compulsivas (o adictivas) a menos que se recombinen con los procesos de reflexividad
institucional que la modernidad tardia ofrece. De este hecho se deriva que, por su
combinacién con los sistemas abstractos, el aparato institucional de la modernidad
dependa de los potencialmente volétiles mecanismos de confianza'> y calculos de riesgo.

En este escenario: jcomo pueden persistir las tradiciones, especialmente las religiosas? En
la respuesta a este interrogante coinciden, aunque transitando caminos distintos, Giddens
y Daniéle Hervieu-Léger'®: en un mundo de sistemas abstractos y estilos de vida
potencialmente abiertos, la creencia requiere de un compromiso activo por parte del
agente.

156 GIDDENS, A., Vivir In una socildad..., op. cit., pag. 5
157 GIDDENS, A., Modlrnidad U idintidad..., op. cit., pag. 53
158 GIDDENS, A., Vivir in una socildad..., op. cit., pag. 24
159 Op.cit., pag. 43

160 DANIELE HERVIEU-LEGER, Catolicismo...op.cit.
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“La autonomia y la liblrtad puldin Wi0mplazar 01 poddr oculto di la tradicion con discusionls y
didlogos mds abillrtos. Piro Ostas liblrtadls hacln surgir otros problimas. La socildad quil vivl dil
otro lado di la naturallza y la tradicion — como casi todos los paislls occidintallls — 0xigl la toma di
dicisionls, tanto Un la vida cotidiana como On todos los dimds asplctos. El lado oscuro di la toma dl
dicisionls radica On 0l aumlnto di adiccionls y compulsionls, algo intrigantl y pUrturbador qul
principalmintl s limita a los paisls disarrollados, plro qull comilnza a obsirvarsd On la clasd midia
di otros grupos también." 161

Encarar la cuestion del rol activo de los sujetos nos remite a uno de los problemas bésicos
de la teoria social actual: el de la estructura y la agencia. El diagnoéstico de la modernidad
Giddensiano guarda coherencia (y se fundamenta) con el modo en que este autor ha
resuelto el problema antes mencionado: la teoria de la doble estructuracion.

Sucintamente podemos decir que, en este desarrollo, las notas definitorias del agente son
la capacidad transformadora de la realidad circundante y el poder del individuo en los
trazos de cursos de accién. Desde la teoria pragmatista Hans Joas destaca este aspecto pero
con especial hincapié en la actividad creadora del individuo.

Esta teorizacion, que hemos expuesto extensamente en apartados anteriores, constituye el
sustento de una concepcién del individuo que rescata su capacidad como agente social y
que, por lo tanto, fundamenta la hipétesis consistente en afirmar que la tradicion religiosa
es posible en la modernidad tardia gracias al compromiso activo por parte de los
creyentes. Y la agencia social en el ambito de la religion puede ser entendida como las
estrategias que elaboran los individuos, disponiendo de los recursos que la tradicion
ofrece (guardianes, ritual, verdad formular, moral y memoria colectiva) para resguardar y
retransmitir aquello que les fue dado.

161 GIDDENS, A., Tradition... Op. cit.
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Capitulo IV. Aspectos metodolégicos

1 objetivo perseguido consistente en determinar de qué manera la tradicion se

transforma a través de sus respectivas dimensiones, y verificar si esa transformaciéon

se corresponde con un compromiso activo de los creyentes para con sus creencias.
Para verificar estas hipotesis hemos optado por un trabajo de investigacion en diferentes
escenarios de participacién religiosa. La finalidad del mismo es lograr una reformulacion
del concepto de tradicion. La integraciéon del concepto de agente como categoria
sociologica que destaca aspectos de la acciéon relativamente novedosos, creemos que
posibilitara apuntalar la idea del compromiso activo de los creyentes. La inclusiéon de este
concepto se hara segtin el desarrollo ya hecho al respecto en la secciéon precedente.

Cabe aclarar que por razones metodologicas relacionadas a la imposibilidad de
generalizar, con los datos recolectados solo se pretende “iluminar” el desarrollo tedrico
propuesto, verificar la conveniencia en la utilizaciéon de una determinada terminologia en
el estudio de la religiéon y aportar, en la medida en que se verifiquen ciertas hipdtesis,
lineamientos tedricos para posteriores estudios.

La estrategia metodolégica a utilizar serd cualitativa. Dadas las caracteristicas intrinsecas a
de este tipo de investigacion social, donde hallamos la imposibilidad de predeterminar su
curso, solo fundamentaremos su utilizacién y haremos una sucinta referencia de los pasos
a llevar a cabo. Las técnicas cualitativas se aplicaran a muestras que han sido seleccionadas
siguiendo criterios tedricos y précticos. Sobre estas haremos mencién mas adelante.

El tipo de problemas a los cuales pretendemos dar una respuesta desde el modelo teérico
propuesto requiere ser explorado mediante los métodos mencionados por las siguientes
razones:

El objeto de estudio, el fenémeno religioso, que por su intangibilidad sélo permite hacer
referencia al mismo de manera indirecta, debe ser aprendido desde la éptica socioldgica
por sus manifestaciones sociales. A diferencia de otras areas donde la verificacién empirica
es posible mediante la aprension directa del objeto, aqui nos encontramos exentos de tal
beneficio. Al respecto Joachim Bach dice “en todo caso, una investigacion sociolégica de la
religion debera tener en cuenta que, en los rasgos sociolégicos que adopta la religioén, sélo
hasta cierto punto pueden reflejarse su naturaleza, sus ideas y su intencién genuinas”162.
Hechas estas consideraciones no es de extrafiar que la fenomenologia, abordaje desde el
cual a través de la descripcion se pretende la explicaciéon, haya sido, y es, una via de
acceso al estudio de la religion muy fructifera.

Si las manifestaciones sociales de la religion serdn el objeto de nuestro estudio creemos
que su descripcion en el medio donde se realizan, es el método de aprension del fenémeno
mas eficaz. Asimismo el hecho de contar con informantes claves que proporcionaran un

162 JOACHIM BACH, “Ruligionsoziologil”, Handworterbuch der Soziologie, edit. Por ALFRED VIERKANDT,
reimpresion no modificada, Stuttgart, 1959, pag. 479, en: JOACHIM MATTHES, Introduccion a la sociologia dil la
fligion, 2 tomos, Alianza, 1971, Madrid.
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acceso que no altere sustancialmente el medio, contribuye a la opcién por este tipo de
investigacion.

Los lugares propuestos para llevar a cabo la investigacion son diferentes y ello se condice
la diversidad de orientaciones teoldgicas dentro de la iglesia catolica, las diferentes
procedencias socioecondémicas de los creyentes, nuestro interés en describir el modo en
que la tradicion se transforma y la/s forma/s que pudiese adoptar, en analizar los factores
que influyen en el proceso de cambio de ciertas tradiciones y en indagar acerca de las
implicancias o consecuencias del proceso de transformacion de la tradicién dentro de la
Iglesia Cat6lica. No obstante haremos, dados los medios practicos disponibles, una
incursiéon dentro del campo del evangelismo por su cercania teoldgica y ritual con el
movimiento carismaético catélico.

Los lugares seleccionados para la estrategia cualitativa que incluye la observacion
participante son:

e Una comunidad del gran Buenos Aires donde se desarrollan trabajos de base con
clérigos de la congregacion catélica salesiana y franciscana.

e Un templo evangélico también del Gran Buenos Aires.

Las entrevistas se realizardn a informantes claves de la prelatura cat6lica del Opus Dei y
del Movimiento Catélico Carismatico.

La eleccion de un medio religioso cristiano se debe a cuestiones practicas que tienen que
ver con cierta facilidad de aproximacién y conocimientos previos que contribuyen a una
mayor idoneidad para llevar a cabo alli la investigacion sin alterar significativamente el
objeto de estudio. A su vez, dada la intima relacién del problema de investigacién con el
lugar donde se desarrollara la investigacion'? se realiz6 un trabajo de “inspeccion” previo
consistente en entrevistas informales encubiertas y material documental, a fin de
establecer la adecuacién entre nuestro problema y el lugar.

La eleccion de la muestra se realizard siguiendo criterios tedricos'éty précticos. Los
primeros emergen de la teoria de la tradicién y de la posibilidad de hallar en los grupos
seleccionados las dimensiones de dicha teoria. Los segundos, que también podriamos
llamar criterios intencionales, se corresponden con la mencionada facilidad de abordaje y
ciertos conocimientos previos que reducirian la alteracién del los escenarios.

La dindmica del trabajo se basa en abordar el problema con una estructura tedrica
preconcebida que aporte una serie de conceptos para comenzar la investigacion. Luego la
relevancia de los mismos se establece durante el curso de la investigacion dependiendo de
la sensibilidad de las hipétesis utilizadas. El curso de la investigacién lo sefala la teoria
que emergels> y que es continuamente verificada con la teoria previa. Este proceso de
muestreo tedrico lo describe Glasser y Strauss como “la recoleccién de datos para generar

163 HAMMERSLEY M. Y ATKINSON P., Etnografia, Paidés, s.f., pag. 56.

164 GLASSER, B. Y STRAUSS, A. L., Thl Discovliry of groundid thlory. Stratigills for qualitativl fslarch, 1967, cap.
3. Traduccién de la catedra del Seminario de Investigacion III (USAL).

165 GLASSER, B. Y STRAUSS, A. L., Thil Discoullry...,op. cit., pag. 3.
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teoria por la cual el analista conjuntamente selecciona, codifica y analiza su informacién y
decide qué informacién escoger luego y dénde encontrarla para desarrollar su teoria tal
como surge”1%. Es necesario aclarar respecto de la representatividad de la muestra que
nuestro interés reside reformular el concepto de tradicion a partir de la teoria que emerja y
no en la verificacién empirica, por lo que el problema de la validez no constituye un
obstaculo. No obstante existen criterios de control sistemdtico durante en proceso de
recoleccién que guiardn nuestro ensayo de hip6tesis!¢’.

Los grupos de comparaciéon para comenzar la investigacion se caracterizan por su
relevancia tedrica. La estrategia que define dicha relevancia teérica se funda en la teoria
previa seleccionada para abordar nuestro problema. Asimismo y con el objetivo de
“promover el desarrollo de categorias emergentes” se intentaran dos procedimientos en el
transcurso de la investigacion: minimizar las diferencias entre los casos con el fin de sacar
a la luz propiedades basicas de una categoria particular y, posteriormente, maximizar las
diferencias entre los casos a fin de incrementar categorias y acotar la incidencia de la
teorials,

Como se menciond, la observacién y las entrevistas se realizardn en el &mbito de
comunidades religiosas. El trabajo de campo en las cuatro comunidades seleccionadas -
Opus Dei, Carismaticos, Evangélicos y Comunidades Eclesiales de Base de la Iglesia
Catolica- contara con entrevistas a informantes claves pero s6lo en dos de ellas (templo
evangélico y grupos de base) se incluird la observacién participante y esto se debe a las
posibilidades de acceso disponibles dado el control que se ejerce en algunos grupos
religiosos en cuanto a la participacion por ejemplo, de sus practicas rituales.

En relacién al Opus Dei la entrevista serd realizara a un funcionario de la Universidad
Austral que pertenece a la Obra desde hace veinte afios.

En el ambito del Movimiento Carismatico Catoélico la entrevista se la realizaremos a una
miembro, también comprometida con las actividades de su comunidad, que reside en
Avellaneda.

La observaciéon en el campo del evangelismo la haremos en un templo (antiguo cine) de la
localidad de Adrogué en el gran Buenos Aires, y la entrevista al pastor que dirige la
comunidad evangglica del lugar.

Finalmente y en relacion a las Comunidades Eclesiales de Base catélicas, la observacion se
realizard en la “Villa Itati” del partido de Avellaneda y la entrevista a un coadjutor de la
congregacion salesiana que preside la comunidad del lugar antes mencionado desde hace
varios afios.

De acuerdo con el método que proponemos la cantidad de entrevistas esta sujeta al criterio
de saturacion tedrica y aqui solo hemos mencionado una primera instancia de abordaje
pudiendo ampliarse conforme se lo requiera en el transcurso de la investigacion.

166 Op.cit., pag. 1
167 Op.cit., pag. 5
168 Op.cit., pag. 6.
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La unidad de investigacion sera el concepto de tradicion tal como lo define Giddens y esta
descrito anteriormente. Sus dimensiones tales como la vlrdad formular, el ritual, los
guardianls, la moral y la mimoria collctiva seran evaluadas primero de manera individual y
luego en conjunto a fin de establecer en cudl de ellas los agentes realizan un mayor
hincapié o dan mayor relevancia. Dado nuestro interés en reconceptualizar el concepto de
tradicion, la indagacion en cada una de sus dimensiones tiene por objeto describir el modo
en que la tradicion se transforma y la/s forma/s que adoptan dichas dimensiones.

Los indicadores de las dimensiones elegidas son los siguientes:

e En el caso del ritual se evaluard su cantidad, la duracién de los mismos y se
establecerd un orden de importancia de rituales segiin se lo otorguen los
individuos.

e En cuanto a los guardianes o sacerdotes se pretendera verificar niveles de
jerarquizacion institucional y la complejidad del corpus teérico a interpretar y el
modo (o no) en que lo hacen asequible a su ptublico lego. Esto, creemos, se lograra
especialmente en las entrevistas.

¢ Laindagacioén acerca del seguimiento de los preceptos morales contenidos en cada
sistema de creencias se hard estableciendo niveles (alto, medio o bajo), los cuales se
imputardn comparativamente, es decir, una vez culminado el trabajo de campo se
confrontaran los datos obtenidos en los distintos grupos y se evaluaran los diversos
niveles exigencias en la prosecucion de los contenidos morales. También se
indagara, segtn lo expresado por los actores, el lugar que ocupa el seguimiento de
prescripciones en orden a lograr alcanzar la “gracia” o “la vida eterna”.

e Debido a las caracteristicas de la “verdad formular” y su relacién directa con la
interpretaciéon que hacen de ella los guardianes o sacerdotes, esta dimensién sera
evaluada cuando se realice la de estos tltimos. En tal sentido conviene remarcar
que nuestro interés respecto de estas dos dimensiones radica en verificar a qué
areas de una creencia (especialmente lo que concierne a prescripciones morales que
se desprenden de la exégesis de los textos sagrados) los funcionarios pretenden
atribuirle un caracter de “misterio”, por lo tanto fuera de discusioén por parte de los
creyentes, y qué areas estan abiertas al didlogo. Esta pretension tiene lugar por una
serie de hipodtesis con las cuales abordamos nuestro objeto de estudio para ser
verificadas y que tienen que ver con el rigorismo moral de los grupos evangélicos,
carismaticos y Opus Dei y con las sobrecargadas dicotomias bullno/malo, santo/
horfl, puro/impuro, dios/dimonio en sus doctrinas!®® y que, segin creemos, expresan
a través del discurso los creyentes.

Ya que la verdad formular -enunciada en los textos sagrados-, su exégesis por parte de los
funcionarios y las normas morales que de alli se derivan estan intimamente relacionados,
creemos que los indicadores elegidos son suficientes por su elevada correlacion interna.

169 Los nullvos movimilntos fligiosos Un la Arglintina, s.n., p. 248
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Capitulo V. Los modelos religiosos
Descripciones y analisis empirico

revio a la presentacion de los datos recolectados en las entrevistas y observaciones

resulta conveniente realizar una breve presentacion de los modelos religiosos

investigados. Cada uno de ellos presenta caracteristicas comunes con los demds
(tres de ellos comparten la “catolicidad” y el cuarto el ser cristiano) a la vez que notas
definitorias que destacan sus peculiaridades.

En estas sucintas descripciones que preceden a cada presentacién de los datos primarios
haremos referencias a cada movimiento, corriente o grupo religioso poniendo especial
interés en lo que atafie a su organizacion jerarquica, al ritual y a la doctrina segin
corresponda. Cabe aclarar que no pretendemos exhaustividad en las descripciones, sino
ofrecer una orientacién que permita una mejor comprension del andlisis de los datos
recolectados.

Generalidades de los resultados del trabajo de campo

El trabajo de campo propuesto se logré satisfactoriamente. Esto quiere decir que el acceso,
tanto a los informantes claves como a los dos escenarios a observar, no supuso mayores
inconvenientes en cuanto se obtuvo la informacién suficiente y necesaria. De todos modos
hubo particularidades surgidas en torno a la entrada a campo que creemos conveniente
comentar.

Como estaba previsto originalmente, la entrevista a una miembro de la prelatura del Opus
Dei seria a una joven (26) que trabaja activamente en tareas pastorales y actualmente se
encuentra en una etapa de formacién cuya finalidad es ser miembro supernumerariol”°.
Tal tarea no pudo llevarse a cabo por dos motivos interpuesto por la pretendida
entrevistada: primero se adujo que la informacién sobre la prelatura la proporcionan “los
hombres a los hombres y las mujeres a las mujeres” y segundo, que toda informacién
debia sernos dada por la “oficina de prensa” de la Orden. Si bien este hecho puede tratarse
de una caso particular que no comporta la posibilidad de generalizarse, si puede tenerse
en cuenta y encontrar alguna interpretacién cuando analicemos los pardmetros que rigen
para los fieles dentro del Opus Dei.

Cabe destacar que no hemos encontrado ningtn obstdculo y sobre todo, una total
predisposicion, al concertar el encuentro con otro miembro de la prelatura.

En relacion a esta se ha podido realizar una entrevista formal de cuatro horas, que en parte
estuvo acompafiada por las opiniones de un sacerdote de la orden, varias conversaciones
informales y una serie de intercambios de correspondencia electrénica.

170 Supernumerarios son “fieles, laicos, solteros, casados o viudos, que estdn llamados a una completa vocacién
divina [...], viviendo esa vocacién segtn la disponibilidad que permiten sus obligaciones de familia”, ver:
RAFAEL GOMEZ PEREZ, EI Opus DUi. Una Oxplicacion, Ed. Rialp, Madrid, 1992, pag.125
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Un sacerdote de la congregacién salesiana y miembro hasta el afio 2001 incluso de una
comunidad eclesial de base, fue quien nos concedi6 la primera entrevista y la posibilidad
de entrar a la comunidad. En ambos casos no hubo problemas de acceso mas si una
cuidada busqueda del “momento oportuno” para la visita a la comunidad en vistas de no
afectar la “sensibilidad” de sus miembros. Los posteriores encuentros y conversaciones
con quién dirige actualmente la comunidad se realizaron durante todo un dia, tiempo que
duré nuestra visita.

Al momento de requerir la entrevista a un miembro del movimiento evangélico tampoco
hubo inconveniente alguno. Esta se realizé a un pastor y tuvo una extensién de una hora y
media. Las visitas al templo tuvieron lugar el dia domingo en dos ocasiones. Nuestro
acceso al templo no fue concertado y fue igual a la de cualquier fiel, por lo que no hubo
necesidad de declarar nuestra presencia ni nuestros intereses.

Por una serie de contactos hemos podido entrevistar a una miembro del Movimiento
Carismatico Catélico, quién sin ningan tipo de inconvenientes nos concedi6 la entrevista.
La misma transcurri6 durante dos horas y se complementd con una serie de
conversaciones posteriores.

Todas estas entrevistas y observaciones participantes requirieron sucesivas aclaraciones y
complementos de informacién a fin de lograr la saturaciéon teérica.

Nuestros intereses no fueron explicitados en todos los casos y la informacién suministrada
al respecto fue hecha en la medida en que las circunstancias lo ameritaron. Este aspecto
fue cuidado muy especialmente con el fin de no generar una alteracién del objeto de
estudio cuestién, por otra parte, tan dificil de lograr y, sobre todo, de controlar.

El Movimiento Carismatico Catélico argentino:
La tradiciéon como control de lo “extrafio”

Por Movimiento Carismatico entendemos aquello que Soneira denomina como
“manifestaciones del cristianismo de tipo pentecostal que, de distintas maneras difiere del
pentecostalismo clasico en filiacion o doctrina”?”l. En efecto, el movimiento carismatico
nace en el seno del campo evangélico, al cual progresivamente va a influir llegando a
otorgar caracteristicas propias a aquello que se conoce como la etapa del “cuarto
protestantismo”172. Este proceso de renovacién en el interior de las iglesias cristianas
comienza en Estados Unidos hacia 1960, “originalmente entre los episcopalianos y luego
entre otras sectas: bautistas, luteranos, menonitas, metodistas y presbiteranos”173. En el
pais esta vertiente carismatica se entronca con la prédica hacia fines de los cincuenta, de
algunos evangelistas internacionales dando impulso a la etapa antes mencionada. Estos
hechos van a configurar el comienzo de una renovacién, primero en el evangelismo y que
luego alcanzard a la Iglesia Catélica, promoviendo “el avivamiento de los énfasis en las
manifestaciones de poder divino en la vida cotidiana de los fieles y en los aspectos

171 SONEIRA J. A., Los Movimillntos Carismdticos, (apunte de la catedra, s.r)

172 HILARIO WYNARCZYK, M. A., PABLO SEMAN, Campo Ovangélico y pinticostalismo In la Argintina, en:
ALEJANDRO FRIGERIO (comp.), El pinticostalismo 0n la Argintina, CEAL, Bs. As., 1994.

173 SONEIRA J. A., Los Movimillntos...,op. cit.
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extaticos del culto”?74. De todas maneras la religiosidad carismatica, conservando un
nucleo practicamente invariable de caracteres, va a adquirir formas definidas segtn las
corrientes religiosas donde se arraigue y niveles de institucionalizacién. De ahi que existan
diferencias entre, por ejemplo, carisméticos pentecostales, catdlicos y el mismo campo
pentecostal.

La Iglesia Cat6lica es alcanzada por el movimiento carismatico nacido en las iglesias
evanggélicas hacia el afio 1967. Se conviene que esta influencia estuvo dada por diferentes
encuentros experienciales entre cat6licos y evangélicos en ambientes universitarios de los
Estados Unidos durante el mencionado afio.

Asi, “el afio 1977 parece marcar un hito en la consolidacién de este tipo de encuentros. En
efecto, ese afio se desarrolld en la ciudad de Kansas una asamblea carismatica de caracter
ecuménico que reunié a 50.000 personas, y que tuvo gran repercusion de prensa”17s.

El proceso posterior a este comienzo se caracteriza por la merma de los encuentros
ecuménicos y por una mayor institucionalizacion en el seno de la iglesia romana’7e.

Atendiendo a la organizacion del Movimiento Carismatico Catdlico en la Argentina,
puede decirse que este ha nacido fundamentalmente por las tareas de coordinaciéon y
promocién por parte de sacerdotes. Ibafiez Padilla, lacobellis y Mufioz Molina fueron los
que inicialmente comenzaron las tareas de difusion de la religiosidad carismatica
dividiendo a la ciudad de Buenos Aires en dos grandes sectores de evangelizacién y
difusion!?’.

El proceso de constante institucionalizaciéon o “romanizacién” del movimiento junto al
aumento de fieles lo condujo a la adopciéon de una estructura organizativa formal y a un
estatuto tanto a nivel mundial como local. Esta se basa, en lineas generales, “en principios
comunitarios y sobre una gestion directiva de equipo”?78. De todas maneras el movimiento
presenta una estructura donde los roles de liderazgo no recaen sobre una sola persona sino
sobre un grupo de coordinacién formado principalmente por laicos en el cual los
sacerdotes desarrollan tareas de direccioén espiritual, guia, discernimiento de las escrituras
y también de vigilancia conforme a la ortodoxia. Es destacable la participacion de los
laicos en el movimiento carismatico tanto en el desarrollo de actividades como encuentros
de oracidn, seminarios, charlas etc., como también en las celebraciones rituales. Verénica
Roldan al respecto dice que “en la experiencia carismatica cada miembro puede ser

174 Op. cit.

175 SONEIRA J. A., Los Movimilntos...,op. cit., pag. 252

176 “La asamblea de lideres que tradicionalmente se realizaba en Notre Dame, Indiana, se trasladé a
Gottaferrata (localidad cercana a Roma) y el primer congreso internacional se celebré en Roma en 1975. [..]
También se trasladaron las estructuras institucionales: en 1972 se fundé en Ann Arbor la International
Communications Office (ICO); en 1976 la ICO trasladé sus oficinas a Bruselas para un mayor contacto con el
Cardenal Suenens, quien fuera nombrado asesor y enlace del movimiento con el papa Pablo VI; y en 1981 se
traslad6é a Roma y cambié su nombre por el de International Catholic Charismatic Renewal Office (ICCRO).”,
SONEIRA ]. A., La Rinovacion Carismdtica Catolica 0n la Arglintina. Notas para su historia, s.r.

177 VERONICA ROLDAN, La Alligiosidad On 01 movimillnto carismatico: un Ustudio comparativo Bullnos Airls-Roma,
http:/ /www.naya.org.ar/religion/news07.htm.

178 Op. cit.
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"protagonista" porque forma parte de aquel laicado llamado por la misma Iglesia a
participar en "la renovacién de la espiritualidad perdida en las sociedades racionalizadas"
a partir de la re-evangelizacion. Todo se realiza en base a propuestas nuevas, renovadoras
y propias.”’7? En la estructura etaria del movimiento se percibe el predominio de
individuos de cuarenta afios y en lo que concierne al sexo es preponderante la
participacién femenina.l80 Estas tltimas representan el 60% del total de creyentes y su
edad promedio es de 47 afios, mientras que la de los hombres es de 45181,

En cuanto a las caracteristicas ocupacionales de los creyentes carismaticos cabe destacar
que entre el 30 y el 40% no pertenecen a la PEA segtin describe Soneira, situacién que se
evidencia dado que en cinco frecuencias, tres pertenecen a amas dil casa y dos a Ostudiantls.
Por las caracteristicas de la poblacion que pertenece a la PEA y por el predominio de un
nivel educativo alto (secundario completo) puede afirmarse que los sectores medios son
los que ejercen una mayor participacién dentro del movimientos2.

La religiosidad del movimiento carismatico debe verse desligada de la influencia
evangélica debido al proceso de institucionalizacion a nivel mundial y de ciertas
caracteristicas propias del movimiento local ligadas al reconocimiento, tanto del
Episcopado como del resto de la comunidad de fieles catélicos!®3. En efecto, la fidelidad a
la doctrina catélica es custodiada y de ello da cuenta la centralizacién del movimiento en
la Argentina'®*. Los carismaticos dicen no agregar nada nuevo a lo ya practicado o
establecido en la religiosidad cat6lica y que lo suyo no pretende agregar nada a la
doctrina, sino que la novedad reside en un “reavivamiento” de la fe gracias a la efusion
del Espiritu Santo llegado en Pentecostés. Estas afirmaciones encuentran asidero ya que en
la religiosidad carismaética o de cualquier individuo comprometido con el movimiento no
se encuentran elementos doctrinales o cultuales nuevos que no sean los prescriptos, por
ejemplo, en el catecismo catélico oficial. Las diversas modalidades de vivencia de la fe
conforme a lo iniciado por un fundador o por una corriente teolégica y que suscita por
afinidad la agrupacion de fieles es aquello que dentro de la Iglesia Catdlica histéricamente
se ha denominado carisma o, en palabras de Juan Pablo II: “el aspecto institucional y
carismatico son casi coesenciales en la constitucién de la Iglesia”185.

La centralidad del Espiritu Santo y la vivencia de lo religioso generada a partir de ello,
puede afirmarse que son las notas caracteristicas del movimiento carismatico. En efecto,
las experiencias de renovacién, redescubrimiento y de revitalizacién religiosas por gracia
del “Sefior resucitado” son constantes que se expresan en el discurso de los fieles
carismaticos. “La experiencia religiosa es primordial, dado que la fe no es evaluada
idealmente sino que se concretiza en una vivencia personal y cotidiana que se extiende
mas alla del grupo. En la Renovacién cada persona realiza una conversion personal, que se

179 Op cit.

180 Op.cit.

181 SONEIRA J. A., ; Quiénls son los carismdticos?, Rev. Sociedad y Religion, Nro. 18/19, Buenos Aires, pag. 45
182 SONEIRA J. A., ; Quiénls son ...,0p. cit.

183 Op.cit.

184 Op.cit.

185 JUAN PABLO 1I, discurso para la Vigilia dl Pintlcostés, 30 de mayo de 1998.
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experimenta por la primera vez para los que no se consideraban religiosos y como re-
conversion para los catdlicos ‘medios’ o los no catélicos”186.

A su vez, esta experiencia de lo religioso esta signada por una renovaciéon de la
representaciéon divina indudablemente posibilitada por lo acontecido en el Concilio
Vaticano II. La imagen de Dios es la de alguien cercano a la vida concreta de los
individuos, a la cotidianeidad de sus vidas y distinta a la idea de un Dios lejano,
castigador. Impera una imagen divina “sensible” y comprensiva de los sufrimientos
humanos y del pecado, aunque no por ello permisiva. Esto es posible dado que la nocién
de pecado también es reelaborada a partir del relato biblico de Pentecostés, donde la vida
triunfa sobre la muerte, la misericordia sobre el pecado. De este “se pierde la concepciéon
pesimista y negativa, y al mismo tiempo, se obtiene una mayor conciencia de las actitudes
y acciones cuya condicion pecaminosa se desconocia anteriormente”!”. Y esto es
posibilitado por la entidad otorgada al diablo, esto es, concreta y tangible también en la
vida cotidiana de los creyentes!®s. Satands o el diablo forma parte de esa dualidad
dicotémica presente en la espiritualidad carismaética y una realidad contra la cual hay que
combatir cotidianamente con las armas espirituales disponibles.

Al igual que sucede en los grupos pentecostales, la espiritualidad carismatica posee
elementos de sanidad que se manifiestan en la creencia firme en los milagros y
sanaciones'®® del “espiritu” pero fundamentalmente del cuerpo. De ello dan cuenta de
manera tipica las campafias itinerantes del padre Dario Betancourt y que en la Argentina
ha congregado aproximadamente a 50.000 personas en un estadio de futbol en 1994,
marcando un hito en el desarrollo del movimiento carismatico local'®. Como caso
ejemplar del énfasis en la sanacion este sacerdote colombiano “al estilo de los evangelistas
pentecostales y neopentecostales organiza campaiias en estadios de fatbol o lugares
abiertos, con una prédica que tiene mucho de sanidad. Por eso no es de extrahar que haya
predicado en el II Encuentro de Profesionales de la Salud, o en el IV Encuentro Nacional
de Sacerdotes bajo el lema EI podir sanador dil ministlrio sadirdotal; o que en su campafia de
1994 convocara a la Nullva Evangllizacion y santa misa por los Inflrmos”191.

La sanacién fisica, psicoldgica o espiritual esta en correspondencia con la experiencia de la
cercania de Dios y con los atributos de la espiritualidad carismatica antes mencionados. La
experiencia religiosa, como se ha dicho, juega un rol central que se manifiesta inicialmente
como una convlrsion, para los que se autodenominan no creyentes, y como una #-
contllrsion para los creyentes iniciados en el movimiento!2. Al igual que muchos
sacerdotes, los individuos comienzan a asistir a los encuentros o “misas carismaticas”
invitados por fieles del movimiento y, por lo general, ante ciertas situaciones de dificultad
econémica, laboral, crisis matrimoniales, psicoldgicas, etc. La “cercania” de Dios también

186 VERONICA ROLDAN, La rlligiosidad 0n 01...,0p. cit.
187 Op. cit.

188 Op. cit.

189 Op. cit.

190 SONEIRA J. A., ; Quiénls son...,op. cit.

191 Op.cit., pag. 43. (la letra inclinada es del autor)

192 VERONICA ROLDAN, La riligiosidad 0n 01...,0p. cit.
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es para los fieles un elemento importante de su espiritualidad, esto es, la “efusiéon del
Espiritu Santo” como don que, recibido en el seno de la comunidad de pertenencia, es una
muestra tangible del amor de Dios. Asimismo, “la principal manifestacion de esta
"efusion" es la glosalia, es decir, el canto en lenguas desconocidas. Otros dones y carismas
del Espiritu Santo son la interpretacion de las profecias, la sanacién fisica y la liberacion
espiritual. Las consecuencias de esta experiencia espiritual se reflejan también en el plano
psicolégico y social: diversas personas sostienen - mas allad del nuevo estado de alegria, de
paz interior y de serenidad en que se encuentran- haber superado estados de debilidad
psicolégica y dificiles estados psicosomaticos”19.

La vivencia de la fe de los creyentes carisméticos se traduce en practicas donde el aspecto
ritual es de vital importancia. El rito, como via de comunicacién, acceso y acercamiento a
lo numinoso se destaca en este tipo de espiritualidad por ser una via de llegada a la
experiencia de “Jestis Resucitado”. Si bien este acceso a través del rito es comun a toda
experiencia religiosa, la centralidad que se le confiere en el movimiento carismatico esta
dada por un seguimiento estricto de la doctrina catélica y por el lugar que ocupa la prdctica
dentro de su espiritualidad. Asi, “los carismaticos practican regularmente los sacramentos
y los preceptos catélicos: participan frecuentemente en la misa, recurren a la oracién
personal y -sobre todo- comunitaria. Esta altima, motivo principal de las reuniones
semanales de los grupos, es de diferentes tipos: de alabanza, de adoracion, de
agradecimiento y de intercesion. La oracién comunitaria y espontdnea - muy similar a la
pentecostal - resalta la originalidad de los grupos carisméticos al interior de la Iglesia”194.

Dado que la estructura del movimiento detenta cierta autonomia respecto de la estructura
de la iglesia romana las formas organizativas son flexibles por la gran participacion del
laicado en las mismas. Una de estas formas de agrupacién son los “seminarios” a
disposiciéon de la formacion espiritual de los fieles. “Quienes desean iniciar el camino
espiritual encuentran una rica propuesta de cursos y seminarios a su alcance. Las
propuestas incluyen, por ejemplo, el seminario de preparacién "a la efusion en el Espiritu
Santo", y los seminarios "de crecimiento" para los miembros que después de la experiencia
personal "de la efusiéon" contintian su formacién. Los diversos cursos de actualizacion
duran todo el afio y convocan tanto a los responsables como a los miembros”1%. Estas
nuevas formas de reunién seran objeto de investigacion posteriormente.

La gran participacion de los laicos en la toma de decisiones y organizacion no significa un
alejamiento de la ortodoxia en cuanto al seguimiento de doctrina catélica. El elevado
grado de control social posibilita el mantenimiento de la identidad del movimiento asi
como la fidelidad doctrinal siempre custodiada por sacerdotes comprometidos con el
mismo. Esto genera una pertenencia que se traduce en un elevado compromiso con los
demas. Este “es el elemento distintivo de la Renovacion - fuertes lazos unen al miembro
con el grupo, creando un importante compromiso que implica varias obligaciones para
quienes adhieren. Dadora de identidad, la pertenencia esta reforzada por las acciones

193 Op. cit.
194 Op. cit.
195 Op. cit.
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solidarias entre los miembros, por la socializacién dentro de los valores de la comunidad y
por una formacion religiosa que permite su mejor integraciéon. En sintesis, la pertenencia
es la dimensién que estd mds intimamente relacionada a la vida colectiva-comunitaria y
estd determinada por la creencia, la préctica y la experiencia religiosa con consecuencias
también sobre el plano de la vida privada y social”1%.

Finalmente y para destacar este compromiso mencionado, tanto con los demas fieles asi
como con el seguimiento de la doctrina, cabe sefialar la instituciéon del diezmo como oferta
de los fieles para con la Iglesia. Esta donacion no es obligatoria y si bien su cumplimiento
flucttia de una comunidad a otra, su presencia actual es una muestra més del seguimiento
biblico estricto.

Entrevista a Claudia del Movimiento Carismdtico Catélico

Claudia'”” es una creyente que pertenece desde hace dieciocho afios al Movimiento
Carismatico Catolico en la ciudad de Avellaneda. Ella esta casada y tiene una hija con la
que comparte la pertenencia al movimiento; su esposo, sin embargo, se declara no
creyente. Su ingreso al movimiento carismético comparte una de las caracteristicas de los
conversos segln lo expresado por M. J. Carozzi y A. Frigerio!®s: reinterpretacion de la
propia biografia a partir de un suceso (o0 una serie de estos) que marca un antes y un
después con la consiguiente modificacién de creencias, valores y comportamientos. Al
comienzo de la entrevista manifesté su que su acercamiento a Dios se debié a una
necesidad surgida a partir de un momento de dolor; “cuando estas bien no hay necesidad
de Dios” remarcé enfaticamente.

Ella define a la “renovacion” por su alegria y que las comunidades se caracterizan por “la
paz, la unién, la armonia, el amor y la comprensiéon”. Alli se trata de “hacer vida el
evangelio” y con ello alcanzar la comunién con el Espiritu Santo.

En numerosas ocasiones sefial6 que las dotes antes mencionadas son “gracias” de Dios y
que ello ratifica la presencia de éste en el grupo. Asimismo frases como “sentir la
presencia”, “Dios acttia” o “sentir el llamado” verifica la importancia para ella de la fe en
tanto experiencia sensible de lo otro.

Este hecho tiene una importancia decisiva en multiples aspectos de la creencia carismatica
los cuales analizaremos siguiendo las categorias ya expuestas e incluidas en la nocién de
tradicion segtin Giddens.

La lectura del evangelio desempena un rol directriz de suma importancia y el énfasis esta
puesto en éste y no tanto en la Biblia como conjunto de libros que comprende al nuevo
testamento. Continuamente se ha remarcado la pretension de coherencia con la frase
“tratamos de hacer vida el evangelio”. Y la posibilidad de que esta lectura delinee

19 Op. cit.

197 Los nombres de personas han sido modificados para preservar el anonimato de los entrevistados.

198 ALEJANDRO FRIGERIO, MARIA JULIA CAROZZI, Los Ostudios dl la convlrsion a nullvos movimilntos
ligiosos: plrsplctivas, métodos y hallazgos, en: ALEJANDRO FRIGERIO, MARIA JULIA CAROZZI'Y OTROS, E!
Ostudio cilntifico di la Mligion a finls dil siglo XX, CEAL, Buenos Aires, 1994.
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comportamientos, entre otras cosas, esta dada por la creacién de una conciencia de
pecado: “vos tenés una conciencia de lo que no tenés que hacer [y] la lectura del evangelio
es lo que te da la conciencia de pecado”. La interpretacion de las escrituras no se encuentra
monopolizada por funcionarios eclesidsticos, ocupando un lugar de primera importancia
en la materia los fieles laicos. Los sacerdotes desempefian un rol de supervisiéon y
participan en la organizacion de los llamados “seminarios”. Alli “se dictan seminarios
especiales donde vos aprendes mucha mas capacidad, tenés que tener capacidad, por
ejemplo, te vas desarrollando; pidiendo al Espiritu Santo el Sefior te va haciendo
desarrollar como discernir la palabra de Dios. ;Cémo discernir si lo que se esta viviendo
dentro del grupo es de Dios o no es de Dios? Y esa es la peligrosidad que hay en la
renovacion, esas son personas tocadas por la mano del Sefior”. Ante la pregunta de si esas
personas “tocadas” y capacitadas para interpretar el evangelio son sacerdotes la respuesta
fue que “nooo, todo laico, la mayoria laico, es guiado a lo mejor por un asesor ehhhhh,
sacerdote tiene que haber para que no se desvirttae todo ;no? Pero sino es guiado todo por
laicos. Es gente comprometida con Dios”.

Estando a cargo principalmente de laicos, en estos seminarios “te ensefian a aprender a
discernir el espiritu de Dios, el espiritu de satanas, cuando es de Dios, cuando no es de
Dios”. Los seminarios son una instancia en donde los creyentes se juegan la posibilidad de
conseguir ciertas posiciones dentro del grupo o comunidad. Estas posibilidades dependen
de numerosos factores entre los que se destacan: el tiempo de permanencia en el grupo y
la posesion o no de los dones o gracias. La participacién de una persona en una
comunidad es medida dentro del grupo en términos de la “trayectoria” que ella tiene, tal
como lo demuestra la supuesta respuesta a una persona que llega al grupo: “el que llega y
dice -yo tengo el don tal-, pard, lo vamos a mirar, tenés que estar en la comunidad un afio,
dos afios por lo menos, para mirar la trayectoria de esa persona porque no podemos
admitir a cualquiera en el grupo”.

La formacion y la oracién son aspectos intimamente unidos. Esta tiltima es una pieza clave
dentro de la espiritualidad carismética segtn lo expresado por nuestra entrevistada. Pero
la oracién dentro de la renovaciéon debe ser entendida en relacién a otro aspecto
importante en su espiritualidad, la sanidad. Ambos factores se conjugan en eventos
rituales como la “misa de sanaciéon” y en el relato de experiencias personales
(“testimonios”) compartidas con la comunidad creyente. Nuestra entrevistada ha relatado
un extenso “testimonio de vida” que incluye la sanaciéon del cuerpo de un familiar e hizo
referencia a otros casos/testimonios que incluyen la sanacién corporal. Estos testimonios
en la medida en que son comunicados al resto de la comunidad marcan trayectorias
personales y otorgan pertenencia al grupo.

Las celebraciones, misas, se caracterizan por su extensa duracién, por el ambiente festivo
(cantos, gran participacion, etc.) y por la inclusion del cuerpo no sélo como destinatario de
la sanacion sino como medio de expresion de una experiencia sanadora que lo comprende.
La expresion corporal parece adquirir un lugar destacado en aquello que distingue a la
renovacion, ademas de convertirse en un “foco de poder administrativo [y en] una carrera
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visible hacia la identidad del ego”!® por parte de los creyentes carismaticos. Son
numerosos los ejemplos que pueden citarse respecto del lugar que ocupa el cuerpo en la
religiosidad carismatica y que surgieron de la entrevista. Es mas, teniendo en cuenta que el
rostro y el cuerpo como medios de expresion y comunicacién tienen consecuencias
morales?® serd ejemplificador citar el siguiente relato:

“Cuando villndn di la slcta, bulino, yo por lo ginlral; han pasado casos por Ul oratorio
y yo hago, ml arrimo a 0lla y 10 digo; hay payasadas qull hadin vistl cuando Ostdn
«caidas» y yo ml doy cullnta, quizds Dios mD dio 0s0 disclrnimillnto dl sablr qui no
Us di Dios. Yo tl voy a Oxplicar: 1 sintis invadida y tu corazon latl con fullrza, no
Ustd On paz, no hay armonia di Uspiritu; al no hablr armonia di Uspiritu y di paz Oso
no s di Dios. El Ospiritu di Dios Us paz armonia, comprinsion. Entonds vos vlls, yo
una iz Ontro una Wiz al oratorio una chica y Umplzo «pa-pa-pa»?01, agitar las manos
y hacia, Oxhalaba, bostizaba, gritaba y todo 0l mundo asustado; f1 altira la ginfl. Esl
dia todo 0l mundo asustado y mi adlrqul y On 0] oido 10 difl «mird, tratd di
controlartl porqull Oso no Os dil Dios y Usto no Udifica a la comunidad», Ontondls la
chica sl controld. Dispués la tomé y la [I0vé antl un saclrdotl”

Finalmente en relacién a las celebraciones hay que mencionar la simétrica participacién de
las mujeres, por ejemplo, en la misa; ellas pueden realizar todas las tareas, desde leer las
escrituras hasta dar la eucaristia.

El relato anterior permite introducirnos en otra caracteristica del grupo al cual pertenece
Claudia y que, posiblemente, pueda generalizarse: el significativo control social. Existe
una sensibilidad especial para percibir comportamientos extrafios atn en los detalles
segin una minuciosa descripcion hecha por Claudia de cémo se expresan los
pentecostales y aquellas personas que vienen de “sectas” a participar en reuniones
carismaticas: “nosotros nos damos cuenta enseguida cuando estuvieron en una secta;
porque en una secta la llaman de otra forma [a la “gracia”], no con el Espiritu Santo, no
con Dios, sino con cosas que no son de Dios. Entonces sabemos discernir cuando es de
Dios”. Y en otro momento manifesté que “la Iglesia es muy pura todavia, no se ha
deformado y nosotros debemos cuidar que esto no parezca un teatro, que se mantenga
dentro de los lineamientos de la correcciéon de la renovacién carisméatica como de la Iglesia
Catolica, de la estructura que tenemos”.

Pero este control también se da entre los fieles que participan de la comunidad. Son los
mismos laicos los encargados de ejercer dicho control ya que, como se menciond, la
presencia de sacerdotes es requerida s6lo en ciertas ocasiones. Las “gracias” o dones
especiales solo en escasas ocasiones son aceptadas “como fruto del espiritu de Dios”
cuando alguien recién comienza a participar del grupo. Lo comtn es que las gracias sean
obtenidas progresivamente dependiendo esto también de la confianza que una persona
despierte en el grupo.

199 GIDDENS, A., La transformacion...,op. cit., pag. 39
200 GIDDENS, A., La constitucion...,op. cit., pag. 101
201 expresion que indica aplausos
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Estos mecanismos de control de lo extrafio, en correspondencia con ciertos dualismos
existentes en la espiritualidad carismatica, homogeneiza al grupo y, de esa manera,
habilita la vivencia de experiencias emocionales intensas que sintetizan o reducen la
complejidad de aquello que posteriormente denominaremos situacionls di rlsolucion
complija.

La participacion en politica por parte de los miembros de la renovacion también esta
regulada ya que “hay gente que puede militar pero bueno, ya se sabe que debe ser con
correccion [...] por lo general la politica se deja a parte, no esta bien visto, un politico es
corrupto, no nos metemos”. Estos dichos también reflejan una dualidad que se percibe
claramente en las continuas distinciones hechas a lo largo de la entrevista. Existen una
serie de cualidades atribuidas a realidades espirituales o materiales que expresan una
marcada dicotomia en el plano simbélico: en los seminarios se aprende a “discernir” qué
es de Dios y qué no lo es, dénde habita el diablo y dénde Dios, la comunioén en el espiritu
genera paz, armonia y comprensiéon mientras que no poseer la “gracia” aleja de estos
bienes, los politicos son corruptos y la gente que trabaja para los demds “sin meterse en
politica” no esta “sucia”. Estos limites permiten establecer fronteras claras entre aquellos
que son del grupo y los de afuera favoreciendo asi la construcciéon de una identidad
grupal. En la préctica, estos contornos los imprimen aquellos componentes de la tradicién,
a modo de hitos, descritos por Giddens (verdad formular, ritual, guardianes, la moral y la
memoria colectiva) a los que subyace esta dicotémica realidad simbélica.

Las Comunidades Eclesiales de Base. La tradicion como elusiéon
del proceso de secuestro de la experiencia

Las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs) podrian definirse como un tipo especifico de
trabajo pastoral impulsado por una corriente teolégica de la Iglesia Catdlica e inspirada en
el Concilio Vaticano II y posteriores documentos de la Iglesia Latinoamericana202. El
sustento teolégico de las comunidades se inscribe en la Teologia de la Liberaciéon y en
especial en los cambios habidos luego del Concilio en cuanto a la manera de definir la
Iglesia, es decir, los cambios en el paradigma eclesiolégico. Segun esta linea teoldgica se
trata de “recuperar la categoria biblica y patristica de pueblo de Dios para definir a la
Iglesia y anteponer el capitulo sobre el pueblo de Dios al capitulo sobre la jerarquia”203.

Este nuevo paradigma eclesial surge acompafiado de las transformaciones politicas y
sociales habidas en las sociedades latinoamericanas a partir de los afios cincuenta para
extenderse hasta nuestros dias. De ese ambiente sociopolitico surge y abreva la Teologia
de la Liberacion y la consiguiente nueva forma de entender la Iglesia. Siendo una de las
caracteristicas de la Teologia de la Liberacién la apertura y didlogo con el mundo
moderno, esta va a tomar como referente en el campo de las ciencias sociales el paradigma
critico iniciado por K. Marx, la Escuela de Frankfurt y en nuestros dias especialmente J.
Habermas. El didlogo con estas corrientes del pensamiento y la inclusiéon de algunos

22 Jellsia y liblracion. Los documintos d1 Midillin. Nova Terra, Barcelona, 1969.; Documintos di Pulbla, PPC,
Madrid, 1979.

208 JUAN JOSE TAMAYO-ACOSTA, Para comprindir la Tlologia dil la Lib0racion, Ed. Verbo Divino, Espafia, 1990,
pag. 44
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postulados dentro de su corpus teolégico es lo que le ha valido las mayores criticas dentro
de la Iglesia Catdlica. De todos modos cabe aclarar que la evolucién de esta perspectiva
teologica ha sufrido continuas reformulaciones y que su tendencia aperturista le ha
posibilitado superar contradicciones iniciales.

De ahi que a las comunidades eclesiales de base les asignen las siguientes funciones:
“interpelar las raices egoistas y consumistas de la sociedad, ser expresion del amor
preferencial de la Iglesia por los pobres, vivir una vida evangélica en el seno del pueblo y
posibilitar la participacion de los creyentes en la vida eclesial y en el compromiso por
transformar el mundo”204.

El golpe de Estado de 1976 va a impactar directamente en el trabajo de base quedando
préacticamente desarticulado para cuando retorné de la democracia. Esta desintegracion
fruto de la imposibilidad de agrupacion fue especialmente mas profunda en el interior del
pais?0,

La vuelta de la democracia supuso un nuevo comienzo para esta linea de trabajo ya
disgregada por los afios de gobierno militar y la sistematica persecucién de todos los
militantes encuadrados en la linea de la pastoral popular. F. Forni describe el contexto de
la siguiente manera: “tenemos asi una situaciéon en que cientos de sacerdotes, monjas y
cuadros laicos luego de haber integrado una importante ala de la Iglesia -y si ellos logran
sobrevivir y quedarse fuera del pais- quedaron practicamente dejados a su suerte y
presionados a una conducta conformista. Pero, casi como un experimento limite, en ese
contexto absolutamente negativo, algunas expresiones sobrevivieron, y emergieron
nuevas formas de accion”206,

La reformulacién del rol de la Iglesia como institucion frente a la sociedad y, maés
especificamente, en su relacion con el laicado, se traduce en un nuevo binomio, este ya no
es clérigos/laicos y pasa a ser comunidad/ministerios. Al respecto hay que “reparar de
una manera especial en la potenciacion que las comunidades hacen de los ministerios
laicales (de la palabra, de la educacion en la fe, de la presidencia de la comunidad, de la
animacion litargica, de la coordinacién intercomunitaria, de la ensefianza, de la
solidaridad, de la justicia, de la consolacién, del acompahamiento) y en la recuperacion
carismatica y diaconica de la Iglesia”207,

La instituciéon eclesiastica, segin la teologia que inspira a las CEBs, inserta en la
comunidad logra potenciar, dinamizar y alentar las iniciativas que surgen en el seno de
ésta208, con especial atencion en responder a las exigencias de una pastoral liberadora. Las
experiencias, entre otras, de los Sacerdotes para el Tercer Mundo y los curas villeros
siguen esta linea pastoral.

204 JUAN JOSE TAMAYO-ACOSTA, Para comprindr...,op. cit., pag.

205 FLOREAL FORNI, Dirlichos Humanos y trabajo di basi: la Mproduccion dl una linla di trabajo Un 0] catolicismo
arglntino, pag 514, en: Varios autores, 500 afios dil cristianismo 0n la Argintina, CEHILA /Centro Nueva Tierra,
Bs. As., 1992,

206 FLOREAL FORNI, Dirlichos Humanos...,op. cit., pag. 515

207 JUAN JOSE TAMAYO-ACOSTA, Para compindor...,op. cit., pag. 45

208 Op.cit., pag. 45
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Dentro de esta perspectiva de accién pastoral, Forni2® distingue tres modos o formas de
llevarla a cabo en la actualidad:

e La Pastoral Popular
e Continuacién de la promocién por los mas pobres
e Defensa de los derechos humanos

Reviste especial interés para nuestro trabajo la labor destinada a la promocién de los mas
pobres. Esta, cuya finalidad es la organizacién popular auténoma “ha procurado evitar en
principio conflictos inmediatos con autoridades e intereses privados (cuando esto es
posible pues muchas veces es la situaciéon de conflicto la que origina la accién). Pero los
conflictos aparecen de todas maneras en muchos casos, y hay situaciones en que
soluciones estructurales aparecen como ineludibles. Por ejemplo en la organizaciéon de
indigenas, la reivindicacién (muchas veces conflictiva y en la mayoria de las situaciones
aun sin resolver) de tierras, y la obtencién durante el gobierno democratico de legislacion
a nivel de cada provincia”?®0. Los tipos de organizacién originados en torno a la
prosecuciéon de los distintos fines mencionados son los que generan la interaccién de
agentes y asi se refuerza el tejido social solidario. Esta participaciéon o agencia social por
parte de los individuos incluye crecientemente (desde la dictadura militar) la presencia de
ONGs y asociaciones intermedias que alientan iniciativas de microdesarrollo comunitario,
organizacion y capacitacion.

Frente a esto, la institucion eclesidstica a “tolerado benignamente” o simplemente ha
ignorado estas actividades, por otra parte mds ligada a la nocién tradicional de Pastoral
Social de sesgo caritativo o asistencial.

De esta manera vemos que las Comunidades Eclesiales de Base parten de una nueva
forma de entender el slir Igllsia que reconfigura las relaciones de los funcionarios
eclesidsticos con los laicos cuyo corolario seria la participacién activa de los miembros de
la comunidad. Y esta actividad se refiere a una gestiéon orientada a la solucion de
probleméticas propias de los sectores més desfavorecidos de la sociedad, cuyo sustento es
una interaccion originada en la experiencia de una fe compartida bajo condiciones
negativas y a la luz del mensaje evanggélico.

“En sintesis, una proporcion relevante aunque minoritaria de miembros de la Iglesia
Argentina, -con independencia en buena medida de la estrategia global de la Jerarquia-, y
un conjunto de catdlicos, estan comprometidos en la «opcién por los pobres» y expresiones
propias de los pobres. Han encontrado su espacio, sea en el terreno religioso, o en el de
promocién humana y organizaciones populares. En un proceso mas amplio de
democratizacién (que los favorece) contribuyen considerablemente e innovativamente a la
emergencia de nuevas formas de organizacion popular y su legitimacion”. En este
contexto tienen lugar las Comunidades Eclesiales de Base.

209 FLOREAL FORNI, Dirlichos Humanos...,op. cit., pag. 515
210 Op.cit., pag. 516
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Estrategia metodolégica cualitativa en una Comunidad Eclesial de Base

Como se menciond, la investigacién en este campo se realiz6 en base a la utilizacién de dos
técnicas, entrevista y observacion participante.

La entrevista se le realiz6 a Jorge, un sacerdote de la congregacién catélica Salesiana que
trabaj6é durante cinco afios en la villa Itati del conurbano bonaerense, mas especificamente
en la localidad de Bernal en el barrio Don Bosco. En este momento se encuentra
transitando un afio de “discernimiento”, situaciéon que si bien lo aleja del trabajo en la
villa, no ha impedido que sea él quién nos ha permitido el acceso a la misma luego de la
entrevista.

El trabajo alli comenzado hace quince afios conforme a la estructura de una Comunidad
Eclesial de Base estuvo a cargo, desde el comienzo, de religiosas que pertenecen a la orden
franciscana y son Misioneras de Maria. Este trabajo comenz6 en la “Cava”, lugar que se
denomina asi ya que es una gran depresion surgida a partir de la extraccién de tierra
utilizada para el trazado del acceso sudeste. Con sélo transitar por este acceso puede verse
de manera clara las consecuencias que trae, para la vida de las cincuenta mil personas2!
que alli viven, la geografia del lugar. Existe una “inundacién permanente” provocada por
la ya agotada posibilidad de que el suelo absorba agua y que constituye un foco
propagador de infecciones y demas problemas para la salud de los habitantes del lugar.

No existen mediciones del nivel de empleo pero nos dicen los entrevistados que
“predomina el cirujeo” por sobre una actividad nueva, el trueque, y por sobre el
escasisimo porcentaje de personas empleadas.

Respecto de la educaciéon nos informaron que, en general, los chicos asisten al colegio pero
fundamentalmente al comedor. Sin embargo “casi todos saben leer y escribir atn sin haber
ido al colegio” fenémeno que puede inferirse del nivel educativo de los padres que en
general han llegado a segundo o tercer grado. Gran parte de la poblacién son migrantes
internos, del norte y litoral del pais, existiendo también un elevado porcentaje de
migrantes externos de paises limitrofes, especialmente del Paraguay.

Un dato que contribuye a delinear este panorama de precariedad casi extrema es que la
asistencia para la salud descansa sobre una sola unidad sanitaria para los cincuenta mil
habitantes del lugar.

Jorge lleg6 al barrio de la villa Itati en mil novecientos noventa y siete para unirse al
trabajo que desde muchos afos atras venian realizando las religiosas franciscanas alli. La
entrevista transcurre en un bar aledafio a la estacién Constitucion de ferrocarriles; este ha
sido el escenario de un prolongado trabajo como asistente social con la gente del lugar:
chicos de la calle, prostitutas, gays, travestis, desocupados, etc. “Aca hay todo un mundo
que la gente no percibe, si mirds no ves nada pero si te detenés a observar los rostros te vas
a dar cuenta” agrega mientras cruzamos una calle en direccién al bar. Sin ningtn atuendo
o accesorio que lo distinga como sacerdote dispara la conversaciéon manifestando la

211 No se cuenta con datos oficiales y las cifras y/o porcentajes que se mencionen responden a estimaciones de
los propios entrevistados que, a la vez, se pretendié verificar con otras personas que viven en el lugar.
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importancia decisiva que ha tenido en su vida el trabajo con la gente de la villa: “viviamos
en una casita igual que la gente del barrio, se nos inundaba igual que a las demas
personas, lavdbamos la ropa afuera y una parte de la casa era ;viste esas estructuras de
venta de puestos como hay en los andenes de Constituciéon?”. Remarca que la idea es que
el sacerdote vive la experiencia del pobre, estd entre él y su circunstancia; predica con su
vida para luego dar testimonio, su vida es el testimonio de su fe, no al revés. “Yo me
levantaba y con Mario (otro sacerdote) celebrdbamos misa y para eso habiamos hecho un
altar sobre una mesa donde habiamos puesto papeles de diario con las noticias de la gente,
después ibamos a trabajar, subiamos al colectivo y ahi viajas con la gente y padecés lo
mismo que ellos, los mismos problemas, mirds sus caras y ahi estdn”. Jorge trabajaba
dando clases en un colegio de la zona, lo cual le ha traido peligros atin para su vida en la
medida en que se ha preocupado por los problemas de sus alumnos, especialmente en lo
referido al tréfico de drogas. Cuenta que un dia, luego de que le “recomendaran” que no
se metiera mas porque de lo contrario lo iban a matar, lo tiraron en una zanja, “a partir de
alli tuve miedo” culmina.

En la entrevista al igual que en la visita a villa Itati se vislumbra una forma de trabajo
eclesial donde la experiencia de aquello que se cree ocupa, por sobre otras formas mas
“emocionales” o “intelectuales” de la vivencia de lo religioso, un lugar preeminente. Y esta
experiencia de la fe tiene como piedras de toque aquello que se ha reformulado y resaltado
luego del concilio Vaticano II como “opcién preferencial por los pobres” y la linea de
trabajo y produccién teolégica surgida a partir de ello especialmente en el ambito
latinoamericano. De ahi que la promocién del pobre ocupe un lugar tan importante en este
tipo de religiosidad donde se asume que el pobre en primera instancia, es el depositario de
la misién de la Iglesia. Este posicionamiento tiene por consecuencia una concepcion
diferente del apostolado y de la misma Iglesia y su estructura.

La experiencia de la fe en esta comunidad de villa Itati incluye la recordacion y asuncion,
de manera significativa, de momentos de dolor de los fieles y que, segtin Giddens,
constituyen las areas del “secuestro de la experiencia”?2 en la modernidad. Muestra de
que no existe una negacién y si una consciente inclusion de esas experiencias es lo
sucedido al momento de las peticiones en una misa dominical dentro de la villa. Alli se ha
pedido en dos oportunidades por los muertos de la comunidad, por los enfermos y por los
presos. Si bien este altimo item puede considerarse novedoso al ser incluido en una misa,
existe toda una serie de momentos vitales de los fieles de la comunidad que, al
rememorarse, nos permiten afirmar que uno de los aspectos centrales de la espiritualidad
de esta CEB reside en la experiencia compartida de aquellos momentos o situaciones
vitales que los definen como pobres. Prueba de ello son los cantos entonados durante la
misa donde se repiten palabras como “el pueblo” (como sujeto social y no como “pueblo

212 Giddens entiende por secuestro de la experiencia a la “separacién de la vida cotidiana del contacto con
experiencias que plantean cuestiones existenciales potencialmente perturbadoras (en especial cuestiones
relacionadas con la enfermedad, la locura, la criminalidad, la sexualidad y la muerte), GIDDENS, A,
Modirnidad U idintidad...,op. cit., pag. 295.
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de Dios”), y continuas referencias a la muerte, la vida y el trabajo. Asimismo en el rito de
la accién de gracias han destacado los cumpleafios y los casamientos de los fieles.

Acerca del lugar que ocupa la mujer, Jorge nos habia dicho que ellas concelebran la misa y
que “ellas son las elegidas de Dios porque a través de su fragilidad se muestra la fuerza
del Dios Vida”. Y agrega, “las mujeres siempre estdn, comenzas con un comedor y son las
primeras en venir a dar una mano y asi con cualquier cosa que se emprendas”. Y no sélo
las mujeres ocupan un lugar destacado en la comunidad, sino también en la espiritualidad
dado que estan representadas en la figura de la Virgen Maria, por otra parte centro de una
continua devocion segiin pudimos observar. Este realce del rol de la mujer como dadora
de vida y organizadora de la vida familiar va acompafiado de un participacién activa de
los fieles. Este rol activo se cristaliza en la participacion de los fieles en tareas de
organizacién, mantenimiento y defensa de ciertos emprendimientos comunitarios como la
unidad sanitaria, considerada por los mismos habitantes del lugar como patrimonio de
ellos. Asimismo esta agencia se manifiesta gracias a que la figura del sacerdote, en tanto
funcionario religioso diferencialmente posicionado del resto de los fieles, casi logra
diluirse. Este, al vivir todo tipo de experiencias junto a los fieles de la villa logra
“mezclarse” entre ellos. Los sacerdotes aportan saberes especificos en los rituales y sobre
todo en la organizaciéon, acompanamiento y direcciéon de actividades de promocién social.
Jorge cuenta su experiencia de participacién por primera vez en un “piquete” o su
asistencia como acompanante de la gente de la villa a una marcha para pedir justicia por la
muerte de un chico en un accidente de transito o su experiencia de trabajo en Constitucién
con gays, travestis y drogadictos. El dice que alli se encuentran “semillas de verdad” y que
“no es la biblia y el calefon, sino que ahi esta el reino de Dios”, para terminar diciendo:
“bienvenido si se diluye la figura del cura y se engrandece la de Dios”.

La participacion de la gente es grande y activa. Esta CEB a través de los religiosos moviliza
a las tres cuartas partes de la villa, cuestion que llega a ser conflictiva cuando hay intereses
opuestos al de los “punteros” politicos. Este, por ejemplo, ha sido el motivo de que Julia
deba trasladarse del centro de la cava a sus alrededores, es decir, continuas amenazas,
escandalos, agresiones, etc. La confrontaciéon con el poder politico es palpable: “cuando el
intendente quiso cerrar la unidad sanitaria para sacar todo de ahi y llevarlo a otra donde el
tenia el control y que a nosotros nos queda maés lejos, la gente fue y sold6 la puerta de la
unidad del lado de adentro, con toda la gente también de ese lado, hasta el cura estaba ahi
adentro”, relata Jorge. Pero no solo en este tipo de hechos se nota la resistencia a ser
utilizados con prebendas y clientelisticamente por parte de los punteros politicos, sino que
esta protesta se filtra diferenciando modos de asumir la responsabilidad social: la de los
politicos y sus métodos espurios y la de ellos y su aspiraciéon al bien comtan. Como
comenta Cristian Parker, “se trata de una protesta que posibilita sobrevivir al reconstruir
un mundo significativo, a través de una actitud vital, dificilmente reductible a esquemas
racionalistas y que da identidad colectiva a la cultura popular”23. En efecto, los cantos
litargicos, la homilia del sacerdote, las peticiones, los agradecimientos y muchos otros
pequenos rasgos de la celebracion dan testimonio de la revalorizacion del pobre y de sus

213 CRISTIAN PARKER, Otra ldgica...,op. cit., pag. 340
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cualidades morales positivas. Esta valoracion del pobre tiene por fundamento las
escrituras y fundamentalmente el nuevo testamento, lugar desde donde se hace una
lectura centrada en la figura del desposeido frente a los “poderosos”, “ricos”, etc., tal como
lo mostré la homilia del sacerdote en la capilla de alli. Aquella celebracién culminé con un
saludo casi familiar entre todos los que habian asistido, la mayoria mujeres y nifios, hecho
que transcurria en la gélida capilla de material, a medio terminar y con numerosas
imagenes de la Virgen Maria. Y la decoracién de la capilla hace recordar aquello que Jorge
repiti6 en varias ocasiones: “aqui sl dibl rsistir y crlar”, palabras que encuentran parecido

en estas otras:

“La i popular sigull Mproduciéndosl, principalmintl Un Ol dmbito familiar y local,
plro sélo In una minoria tillndl a privatizarsl. Cumpld divlrsas significacionls y
funcionls, ofidl sintido a la vida Un las plnosas condicionls dil mislria y Oxplotacion
qull vivdn las masas popularls dil continlntl, sirvl como simbolo dI idintidad On
divlrsos planos y posibilita una Msistincia cultural bajo codigos y simbolos
nitamlintl «popularis», 0n un nguajl y gramdtica culturalls y rligiosos muy
dififintls al di la Aligion oficial y di la cultura dominantl. Si biln On algunos casos
lngitima la alilnacion social, in otros ofidl sintido y Ustimula la risistincia simbolica
Yy, Un ocasionls, al compromiso liblrador” 214

Finalmente creemos que la vivencia de la fe en las CEBs se expresa (otorgando sentido) en
aquellas actividades que se orientan, por imperiosa necesidad, a dar continuidad a la vida
cotidiana y sus desavenencias. Los emprendimientos comunitarios son organizados e
impulsados desde convicciones religiosas, y las vivencias dolorosas (muerte, procesos
judiciales, enfermedades, abusos sexuales, violencia fisica, etc.) también son incluidas en el
acervo de experiencia del grupo. Se comparten los episodios de precariedad y dolor con el
resto de la comunidad, se incluyen en la vivencia de la fe y, de esa manera, se elude el
proceso denominado por Giddens como “secuestro de la experiencia”.

El Opus Dei: La tradicién como experiencia cotidiana ritualizada

El Opus Dei no puede comprenderse sin una referencia a la vida y obra de su fundador, el
presbitero espafiol Josemaria Escrivad de Balaguer. La contemporaneidad del sacerdote es
un aspecto de suma importancia en nuestro andlisis que sera tratado posteriormente?2!5,

“Opus Dei” significa “Obra de Dios” y el nombre completo es “Prelatura de la Santa Cruz
y Opus Dei”. El Opus Dei es una prelatura personal, figura juridica?'¢ que surgida del
Concilio Vaticano II pretendia dotar de gran flexibilidad a la misién evangelizadora de la
Iglesia Catolica. Pero fue hasta el concilio que el Opus Dei no poseia tal estatus juridico

214 Op.cit., pags. 342-343

215 La siguiente descripcion del Opus Dei esta basada en textos suministrados por la Universidad Austral. Debe
hacerse notar la falta de produccién bibliografica cientifica especialmente sociolégica sobre la prelatura.

216 Decreto conciliar Presbyterorum ordinis (7-XII-1965), 10:[para] “la realizacién de las tareas pastorales
peculiares a favor de distinto grupos sociales en determinadas regiones o naciones, o incluso en todo el
mundo”, se podrian constituir en el futuro, entre otras instituciones, “peculiares di6cesis o prelaturas
personales”, BEAT MULLER, Opus DUi, Oficina de Informacion de la Prelatura del Opus Dei en Espafia,
Madrid, 1996, pag. 7
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adecuado, ya que por sus objetivos y la organizaciéon que de ellos derivaba, no se adaptaba
completamente a las instituciones de la estructura pastoral y jerdrquica de la Iglesia
existentes.

El espiritu del Opus Dei puede resumirse esquematicamente en una serie de fines y
medios orientados para alcanzarlos. Siendo que “el Opus Dei se propone difundir en
medio del mundo el mensaje a la llamada universal de la santidad” pone a disposicién
medios para alcanzar los ideales espirituales a saber: filiacién divina, valor santificador de
la vida ordinaria, santificaciéon del trabajo, amor a la libertad, vida de oracién y sacrificio,
caridad y apostolado, y unidad de vida2'7.

Tal como expondremos en el analisis de los datos primarios obtenidos, el énfasis esta
puesto en el trabajo profesional y en la delimitaciéon de tareas, deberes y derechos en los
ambitos tanto seglar como sacerdotal. Este cuidado ordenamiento esta orientado a valorar
la libertad como aspecto central del espiritu de la Obra.

El Opus Dei no es un Instituto secular ni una asociacién de fieles tal como la Accién
Catolica dado que su régimen no es diocesano ni nacional y los fieles no poseen
vinculacién alguna con una orden religiosa o congregacién (como por ejemplo, jesuitas,
salesianos, etc.). La Obra, denominacion que suelen utilizar los miembros, en cambio, tiene
una estructura supra-diocesana y supra-nacional por el cardcter universal de su
apostolado?8. Y el apostolado especifico que desarrolla el Opus Dei en tanto asociacion
“consiste, por tanto, en la formacion de sus socios, para que cada uno, individualmente, de
testimonio cristiano en medio del ambiente en el que desarrolla su trabajo profesional”21.
Es decir, a diferencia de la ordenes religiosas que conforme a su “carisma”, dan curso a
una determinada orientacién de su trabajo (enfermos, educacién, etc.), el Opus Dei
pretende educar otorgando herramientas para que cada fiel catdlico desarrolle su tarea
apostolica. Tal como hemos visto, estas tareas estdn orientadas al ambito familiar y al
trabajo muy especialmente el profesional.

La prelatura es una estructura juridica de caracter personal. Esta se encuentra gobernada
por un prelado que ejerce jurisdiccion sobre ella. Una caracteristica del gobierno del Opus
Dei es el estilo colegial, es decir, que existen operaciones de consulta y cooperacioén con los
correspondientes consejos que, en su mayoria, estan formados por laicos?0. A su vez el
prelado cuenta con la colaboraciéon de un consejo para mujeres (Asesoria central) y otro
para hombres (Consejo General). Un dato que no es de menor importancia es la constante
distribucién, a lo largo de la estructura del Opus Dei, de tareas, diferenciando aquellas
especificas para mujeres y las propias de los hombres. El gobierno de la prelatura se
subdivide en circunscripciones territoriales llamadas regiones que pueden o no coincidir
con un pais; contando cada una de ellas con un vicariato regional y sus respectivos
consejos. A su vez puede haber una subdivisién que consta de delegaciones repitiéndose

217 BEAT MULLER, Opus DUi...,op. cit., pags. 21-23

218 ADREW BIRNE, Santificacion dil trabajo ordinario, pags. 223/224, en: Varios autores, La vocacion cristiana.
ROfllxionls sobr la catlqulsis dl Mons. Escrivd di Balagullr, Ed. Palabra, Madrid, 1975.

219 ADREW BIRNE, Santificacion dil...,op. cit. pag. 233

220 BEAT MULLER, Opus DUi...,0p. cit., pag. 34
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la estructura antes mencionada. La relaciéon de la prelatura respecto de las didcesis es de
autonomia aunque se encuentra estatuida la necesidad de una “arménica coordinacién”
entre las autoridades de ambas. Los fieles laicos dependen en del Opus Dei en todo
aquello que tenga que ver con los compromisos asumidos entre ambas partes, mas
tampoco por ello dejan de estar sometidos a la potestad del obispo de la didcesis a la cual
pertenecen.

La vinculacion de los fieles con la prelatura es novedosa al punto de utilizarse los términos
“socios”, “relacion bilateral”, “pacto”, etc. para describir el tipo de relacion que se
establece entre el Opus Dei y los fieles. Estos se incorporan a la Obra de forma contractual,
asumiendo compromisos, y de la misma manera lo hace la prelatura?2l. Creemos que este
tipo de organizacion es lo que confiere un alto grado flexibilidad y adaptacion en distintos
ambitos y para un espectro amplio de fieles. Si a ello se le agrega la autonomia que le
otorga su figura juridica en el dmbito eclesidstico logra verse una de las mayores
potencialidades de Opus Dei.

El tipo de vinculacién que establecen los fieles/socios con la prelatura es de diferentes
modos. Segin se explica esto no responde a diferentes categorias sino a diferentes
vocaciones 0 “modos de vivir”. De esta manera, ademaés de los sacerdotes, entre los laicos
hay tres modalidades de pertenecer al Opus Dei:

Suplrnumlrarios: “constituyen la mayoria de los miembros (alrededor de un 70%,
actualmente). Lo més frecuente es que sean mujeres u hombres casados. Para ellos, la
santificacion de los deberes familiares forma parte primordial de su misién”222.

Agrigados: “son mujeres u hombres célibes, por lo que suelen tener mayor disponibilidad
que los supernumerarios para algunas actividades apostélicas. Cada uno vive con su
familia o donde le sea méas conveniente por sus circunstancias profesionales”?223.

Numilrarios: “también célibes; se encuentran plenamente disponibles para atender labores
apostolicas y la formacién de los demaés fieles de la prelatura; ordinariamente pueden vivir
en centros de la prelatura. Entre las numerarias, algunas se dedican principalmente a los
trabajos domésticos en las sedes de los centros de la prelatura”24.

Como hemos dicho, el Opus Dei no se caracteriza por ninguna orientacién pastoral
especifica ni por una linea teoldgica especial como es la teologia de la liberacién, la
teologia de la mujer, etc. Mas bien se trata de una produccién teolégica que, en
conformidad estricta con la doctrina oficial Catélica, justifica la naturaleza de la prelatura
y su misién. Y es que si el Opus Dei debe ser caracterizado es por el apego irrestricto a la
doctrina “tradicional” de la Iglesia Catdlica, segiin expresan los textos consultados??.

21 Los compromisos que unen ambas partes son de tres tipos a saber, ascéticos, de caracter formativo y
apostolico. DOMINIQUE LE TOURNEAU, EI Opus Dii, Oikos-Tau, Barcelona, 1986, pags. 104-107.

22 BEAT MULLER, Opus DUi...,op. cit., pag. 26

223 Op. cit.

224 Op. cit.

25 DOMINIQUE LE TOURNEAU, EI Opus DOi...op. cit.; ADREW BIRNE, Santificacion dil...,op. cit.; BEAT
MULLER, Opus DUi...,op. cit.; Varios autores, Homlnajl a Mons. Joslmaria Escrivd di Balagulr, Eunsa, Pamplona,
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Prueba de este seguimiento incondicional es el cumplimiento hasta en lo mas minimo de
los procedimientos rituales en donde no se halla ninguna particularidad (a diferencia de
las misas carismaticas, por ejemplo) excepto la rigurosidad en el cumplimiento de lo ya
establecido en la doctrina.

Entrevista a Juan del Opus Dei

Juan pertenece a la prelatura del Opus Dei desde hace méas de veinte afios y actualmente es
decano de la carrera de derecho en una universidad de la “Obra” u Opus, término latino
con el que suelen referirse ordinariamente al Opus Dei.

Se mostré desde el inicio de la entrevista muy dispuesto a que nuestras preguntas
obtengan las respuestas adecuadas a las necesidades del trabajo, preocupacién igualmente
destinada a matizar y hacer distinciones propias de una persona de derecho, tal como él lo
es.

Con diferencia a lo que sucede en otros grupos o movimientos religiosos aqui
prescindimos de una experiencia de conversién con la cual comenzar la conversacion, dato
que no es menor ya que contribuye a delinear el perfil de los fieles de la prelatura, es decir,
distinto al Movimiento Carismatico y al evangelismo.

Si bien aclara no ser partidario de “una vision integrista” del periodo posconciliar y atn
del concilio, le asigna a algunos sectores de la Iglesia la equivocada “aplicacién de algunas
disposiciones del concilio” responsabilidad en un proceso que denomina
“descristianizaciéon” al interior de la iglesia catdlica y que se produjo luego de celebrado el
Concilio Vaticano II. En relacién a lo acontecido con la Iglesia Catdlica en el periodo
posconciliar en el &mbito latinoamericano, esta postura guarda coincidencias con la visiéon
vaticana de lo sucedido, hecho que realza una de las caracteristicas mas notorias del Opus
Dei: su ortodoxia. Esta, entendida como la conformidad con los dogmas y con cuanto esta
establecido oficialmente en la Iglesia Catélica, se manifiesta en cada una de las
dimensiones de la tradicién que pretendemos analizar en el presente trabajo.

Asi, el aspecto ritual de la préctica religiosa de los fieles del Opus Dei no encuentra mas
particularidades que el estricto seguimiento de cuanto esta prescripto en los textos
autorizados respecto de la liturgia, siendo esa su nota distintiva. “Mird a veces gente que
no es de la obra me dice que algo particular de los sacerdotes en la misa es que son muy
rigurosos con cada cosa, con cada gesto, con todo” comenta, para terminar afirmando que
“en el Opus Dei se trata de respetar todos los textos pero hasta en el punto y la coma jme
entendés?”.

Sin embargo puede afirmarse que en relacién al ritual se da un proceso de extension del
mismo que abarca zonas de la vida cotidiana de los fieles donde se realzan sus cualidades
en relacién a lo sacro. De esta manera nos introducimos en uno de los elementos claves y

1986; s.n., Blato Josimaria Escrivd di Balagulr. Fundador dil Opus DUi, Ed. Postulaciéon General del Opus Dei, s.1.,
1992.
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quizas novedosos?2¢ de la espiritualidad de la prelatura, esto es, el énfasis en el trabajo
como actividad orientada a la perfeccién tanto profesional como cristiana.

Seguin nuestro entrevistado una de las caracteristicas principales del Opus Dei es aquello
que denominan como “santificacién del trabajo” que, segtn lo estatuido por la prelatura,
significa “trabajar con la mayor perfeccién posible; hacer ese trabajo siempre con pleno
respeto de las leyes conforme a las exigencias éticas; buscar la unién con Dios en esa tarea;
actuar con el deseo de servir a los conciudadanos y del contribuir al progreso de la
sociedad (Estatutos, art. 86.1)"27. Con la “santificacion del trabajo” el creyente no sélo
mantiene relaciones con lo numinoso en los momentos convencionales (misa dominical,
sacramentos, momentos de oracidén, etc.), sino que la labor pasa a ser otro vehiculo de
comunicaciéon con el mismo, impregnando de esa manera vastas zonas de la vida diaria de
los individuos. El trabajo, de esta manera, pasa a constituir una novedosa forma ritual,
entendiendo por ello una via a través de la cual se establecen relaciones con lo Numinoso.
Asimismo parece que cumple con las funciones enumeradas por Maisonneuve2?respecto
del rito:

e Funcion de dominio de lo inestable y seguridad contra la angustia.

e Funcién de mediacién con lo divino o con ciertas formas y valores ocultos o
ideales.

e Funcién de comunicacién y regulacion, por la atestaciéon y el refuerzo del vinculo
social.

El trabajo, considerado como una actividad natural del hombre, debe realizarse con
perfeccion y el esfuerzo en ello puesto “sea la actividad que sea al hombre lo santifica”. La
importancia del trabajo es tal que nuestro entrevistado manifesté que “los tinicos que no
caben en el Opus Dei son los vagos”, sentencia que muestra el caracter normativo y
excluyente que tiene la actividad laboral en el Opus Dei.

Pero “a todos los trabajos les prestamos atencién aunque especialmente al trabajo
profesional” aclara Juan, afirmacién que lo lleva a inferir lo siguiente: “y yo creo, te podria
decir, que, mira mas o menos el Opus Dei abarca la franja de la clase media, desde la
media baja hasta la media alta, pero no creo que lo significativo sea la clase alta”.

Creemos que esta “sacralizaciéon” del trabajo y la alta estima que se le otorga al mismo en
la espiritualidad de la prelatura agrega la dimension religiosa a una amplia franja de la
vida cotidiana de los individuos. De todos modos este fenémeno no constituye un
elemento nuevo en el estudio sociolégico de la religién. Weber en su trabajo sobre la Etica
Protestante ya habia destacado la significacién del trabajo en la moral protestante:

226 No desconocemos el lugar que histéricamente ha ocupado la reflexion acerca del trabajo en la Iglesia
Catolica, sino que el aspecto novildoso reside en la reintroduccién de esta dimensién y en la centralidad que
ocupa en la espiritualidad del caso estudiado.

227 BEAT MULLER, Opus DUi...,0p. cit., pdg. 6

28 Citado por: SONEIRA J. A., El finomlino riligioso, pags. 30-31, en: SONEIRA J. A. (comp.), Sociologia dil la
Ruligion, Ed. Docencia-Fundacién Hernandarias, Bs. As., 1996.
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“Ni Un la Edad Midia ni Un la Antigiildad (On 01 hil0nismo d0 la 1iltima época) S0
dilron los supullstos para Usta Ostimacion dil trabajo cotidiano On 0] mundo qul
implica Usta idla di profision: di 0llo s0 hablard mds adllantl. En todo caso, lo
absolutamintl nullvo Ura considlrar qull 0] mds nobll continido di la propia conducta
moral consistia justamintl On sOntir como un diblr 0l cumplimilnto d0 la tarla
profisional Un 01 mundo. Esta full la conslcullncia invitabll di la idla d0 una
diminsion rligiosa dil trabajo cotidiano, qui, a su iz, Ongdndroé 01 condpto di
«profision» On Ostl sntido”.229

Pero aun destacando la coincidencia que pudiese existir entre el énfasis puesto por el Opus
Dei en trabajo profesional y el significado que se le otorga en el protestantismo, Weber
aclara las diferencias basicas habidas entre el catolicismo y el protestantismo en cuanto al
significado que tiene la nociéon de trabajo:

“En Ostl condlpto [la profision] s0 Dxprisa un dogma dntral a todas las conflsionls
profistantls, opullsto a la distincion qul la ética catdlica hacia d0 los mandatos
moralls In praldpta y consilia y qul como vinico modo dll vida grato a Dios riconocl
no la supliracion di la ética intramundana por midio di asdlsis mondstica, sino
prcisamintl 01 cumplimilnto d0 los dibirls intramundanos qull a cada uno IO
imponl la posicion qull ocupa Un la vida, y qul por lo mismo s convillrtl para él In
profision.[...] Lo propio y Usplcifico dl la RUforma, On contrastl con la condlpcion
catolica, Us 01 hablr aumlntado la prima riligiosa condidida al trabajo intramundano
y profisionalmintl ordinado” 230

En relacién al significado del trabajo, un sacerdote que particip6 de la entrevista aclaré que
“a diferencia de la ética de Weber el trabajo tiene un sentido y este es estar puesto al
servicio de la comunidad”.

Siguiendo la argumentacion weberiana queda claro que las diferencias entre ambas
concepciones del trabajo son claras; la ética protestante -mas especificamente calvinista-
entiende que el hombre ha de trabajar y debe hacerlo bien y racionalmente, pero no puede
volcar en el disfrute de la vida el fruto de su trabajo dado que la acumulacién de ganancias
genera un sentimiento de seguridad que el creyente calvinista vincula al problema
teolégico de la predestinacion: es signo de ser elegido por Dios®!; mientras que el
catolicismo entiende al trabajo como una actividad positiva cuyo apremio no reside en
mitigar la inseguridad a través del encuentro de un signo divino conducente a la
salvacion, sino en “responder” comprometidamente a la Gracia ya obtenida de tal manera
de que el Riino dll Dios pueda anticiparse socialmente?32.

Aunque resulte harto evidente cabe hacer hincapié en que esta diferencia no oculta la
coincidencia que, 0n ambos casos, Wsidl In otorgar una dimlnsion vligiosa al trabajo cotidiano. Y
bajo este premisa seguiremos nuestro desarrollo.

29 MAX WEBER, Ensayos sobre...,op. cit., pags. 73/74

20 Op. cit., pags. 74/78

231 ENRIQUE DEL ACEBO IBANEZ, ROBERTO BRIE, Diccionario di Sociologia...op. cit. Capitalismo.
232 X AVIER LEON-DUFOUR, Vocabulario di Tiologia Biblica, Herder, Barcelona, 1965, pags. 798/799.
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En condiciones de modernidad la divisiéon del trabajo conduce a una profisionalizacion del
trabajo derivada de la necesidad de organizar racionalmente el trabajo especializado?33. Es
asi como surge un tipo de trabajo que esta subordinado a la ciencia: la profesién o, en
términos de Giddens, el trabajo experto. Ya hemos indicado las cualidades del experto
pero es necesario reiterar que el conocimiento que este detenta se encuentra
descontextualizado y es desarraigante por estar regido por principios que no reconocen
ligaduras locales. Asi, la falta de contexto de las practicas locales esta generada por un
conocimiento experto que cuestiona las practicas tradicionales y sus fundamentos.

Por otra parte, la evacuacion de la tradicion en la modernidad tardia hace surgir un tipo de
accién que se caracteriza por ser cuasi-causal gracias a las dificultades que se presentan
para reconstruir activamente el pasado en forma de tradiciéon?*. Y es esta idea la que
permite a Giddens realizar una interpretacion de la conexidon entre el trabajo y la
moralidad alternativa a la hecha por Weber en la Etica protistantl. Giddens apunta que no
es tanto la ética del sacrificio sino una urglincia motivacional aquello que conecta el esfuerzo
con la moralidad en la ética protestante. Asi “el capitalista, por asi decirlo, fue confinado a
la repeticién sin conocer -una vez descartada la ética religiosa tradicional- la razén por la
cual él, u otro debfan enredarse en esa rutina interminable. Sin embargo, esta era una
motivacion positiva; el éxito acarrea placer y no dolor. El hedonismo se diferencia del
disfrute del placer de la misma manera en que el esfuerzo del empresario se diferencia del
tradicionalismo econémico. En otras palabras, casi por definicién eso también es obsesivo:
es por eso que estd mas estrechamente relacionado con los rasgos en que se encontré6
Weber que lo que parecia a primera vista”235.

Dadas las caracteristicas con las cuales definimos la modernidad tal como es concebida por
Giddens y las dificultades que enfrenta la tradicion para persistir en ella, adquiere
relevancia la nocién de compulsién, término definido anteriormente. Tal como hemos
visto, de la compulsién como mecanismo que integraria, en este caso, la actividad laboral
con las exigencias morales, Giddens deriva el término adiccién haciendo notar que, en
condiciones de modernidad, ésta se generaliza a partir de la falta de conexién entre la
tradiciéon (evacuada) y la rutinizacién de la conducta cotidiana. Es esta rutina “sin
fundamentos” la que se torna adictiva y necesaria para la estabilizacién psicolégica que,
por otra parte, no contribuye a la autonomia personal. Esta no sélo implica sacrificio sino
también una cuota de placer (da el caso de la anorexia como una adiccién relacionada a la
comida) pero que en ambos casos se ha perdido la conexién con los fundamentos o, mas
especificamente, con la tradicion.

Retomando el fuerte énfasis que pone el Opus Dei no sélo en el trabajo, sino en el trabajo
profesional se vislumbra una tension entre dos polos: el trabajo de tipo profesional
expresado en un saber cientificamente fundado y que por la evacuacién de la tradicion

233 ENRIQUE DEL ACEBO IBANEZ, ROBERTO BRIE, Diccionario di Sociologia...,op. cit., Profesion
24 GIDDENS, A., Vivir In una socildad...,op. cit., pag. 21
250p. cit.
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tiende a perder la conexioén del sentido entre la accién y su fundamento; y por otro lado un
polo que confiere arraigo o sentido a la accion.

Este desarrollo nos lleva a hipotetizar que el Opus Dei aporta a través de su ortodoxia los
elementos necesarios para que los agentes contextualicen sus précticas, mantengan
identidades y refuercen el sistema de seguridad ontolégica gracias a la dotaciéon de sentido
suscitada por dos componentes:

e La exigente observacién doctrinal.

e La movilizacion de la memoria en la dimensién emocional por la
contemporaneidad o actualidad del fundador de la Obra.

Sobre el primer punto conviene agregar que el apego a la doctrina permite una narraciéon
que incluye al Opus Dei en una linea creyente oficial y autorizada de la Iglesia Catélica. De
ahi que nuestro entrevistado halla manifestado que “en realidad el Opus Dei no agrega
nada nuevo, tal vez refuerza o actualiza ciertos matices que estaban perdidos u
olvidados”. A su vez, esta narrativa, se posible que sea reconstruida por parte de los
agentes por la movilizacién de la memoria colectiva que implica la cercania en el tiempo
de la vida y obra de su fundador, Josemaria Escriva de Balaguer.

La contemporaneidad del fundador y la “linea de testigos” que lo acomparfiaron (entre los
cuales se encuentra el actual Prelado, Monsefior Javier Echavarria) da lugar a lo que
Daniéle Hervieu-Léger denominé movilizacién de la memoria en su dimensién emocional.
Esta consiste en el reencuentro (que consideramos actual dado que Escriva de Balaguer
predic6 sobre los problemas a los que cualquier creyente podria verse enfrentado
actualmente) entre un “pueblo catdlico” y un guia que disefia la manera de vivir una “fe
auténtica” conforme a las ensefianzas tradicionales?. Pero esta movilizacién mnemonica
“se presenta también como una operaciéon de regulacion de la memoria: no todo es
retenido de ese pasado que se invoca, y la elecciéon de los eventos o de las personas que
marcan el camino permite orientar la memoria colectiva en funcién de los objetos del
presente”2. Y este proceso de reconstruccion de la historia que permitiria la organizaciéon
del pasado en relaciéon al presente?® se muestra en la lectura que se hace del periodo
posconciliar:

“Sin Ombargo, tras 0l Concilio, hubo algunos qul, ampardndosl On un pAtindido Ospiritu
conciliar», suscitaron disordinls, disobldilncias y riblldias dintro dil sino di la Iglisia. Esa
situacion —flicullntl por otra partd Un los tilmpos qul siguln a los Concilios- 1106 a s0r tan grauvl
qull Pablo VI aludié On alguno di sus discursos a “la discomposicion di la Igllsia”. Al mismo
tilmpo, s0 hacian cada vz mds fulrtls On las socilldadls occidintalls las tinddncias scularizadoras.
[...] Unido al sintir y a las oracionls dil Santo Padrl por la Igllsia, 0 blato Joslmaria sufrio
indlciblimintl por Osta situacion: acudio a la oracion y a la mortificacion, como disagravio al
Stfior; consagro 0l Opus DUi al Espiritu Santo, pidiéndold qul iluminara a la I1glisia y, sin plrdir 01

26 DANIELE HERVIEU-LEGER, Catolicismo...,op. cit., pags. 19/20.
27 Op.cit., pag. 19
28 GIDDENS, A., Vivir in una socildad...,op. cit., pag. 13
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optimismo, confiando On la accion vivificadora dil Espiritu, tomo las mididas nldsarias para
asligurar la fidllidad dil Opus DUi a las auténticas Inslfianzas dil Concilio” 23

Esta evocacion de la fidelidad del fundador de la Obra a la Iglesia romana creemos que es
considerablemente selectiva en la medida que, por oposicion, deja de lado a la historia de
un sector de la misma Iglesia local comtinmente asociado a una linea de trabajo de caracter
social?* junto a todos los funcionarios religiosos comprometidos en el mismo.

La empresa de reconstrucciéon de la memoria es efectiva en la medida en que se pone a
disposicién de los creyentes una narracion coherente y con limites claros. No obstante
“esta selectividad forma parte, en tanto que tal, del trabajo creativo de la memoria: ésta, en
su manera misma de relacionarse con un pasado que actualiza el presente, incorpora
siempre una parte de imaginario. Toda memoria es una reinvencién, no una reconstitucion
del pasado.”24

Finalmente cabe destacar la autonomia del laicado frente a la instituciéon eclesiastica, hecho
que se manifiesta no soélo en la importancia dada al trabajo de cada uno de los fieles en sus
diferentes dambitos y en la exigencia de que participen comprometidamente en politica,
sino en la naturaleza del vinculo que se establece entre el fiel y la prelatura. Al respecto
nuestro entrevistado nos dijo que “la mejor definicién del Opus Dei es entenderlo como
una empresa de servicios espirituales” donde a través de una relaciéon contractual se
establecen obligaciones para ambas partes: “por parte de la prelatura: proporcionar al
interesado una asidua formacién en la fe catélica y en el espiritu del Opus Dei, asi como la
necesaria atencion pastoral por medio de los sacerdotes de la prelatura; y por parte del
interesado: permanecer bajo la jurisdiccion del prelado, en lo que se refiere al fin de la
prelatura; respetar las normas por las qué esta se rige, y cumplir las demas obligaciones de
sus fieles”2#2. Creemos que este tipo de vinculo facilita las operaciones de control y
seguimiento de los fieles por parte de la institucién en sus diferentes tipos de membresia.

El Evangelismo y el pentecostalismo: La tradicién
o la ausencia de la memoria colectiva

Aquello que se suele entender por evangelismo es en realidad la consecuencia de una
evolucion histérica que comienza con el primer protestantismo o las llamadas iglesias de
inmigracién y transcurre en la actualidad con el pentecostalismo de tipo carisméatico. Esta
afirmacién parece sefialar una linea de evolucién tnica del espacio religioso evangélico
que sin embargo no ha sido asi. El empleo usual del término “campo” para referirse al
espacio que corresponde al evangelismo sefiala la variedad de denominaciones, los
impulsos y las retracciones que a lo largo de la historia se han dado en el evangelismo.

29 s.n., Blato Joslmaria Escrivd d0 Balagulr...,op. cit., pag. 86-87.
240 FLOREAL FORNI, Dirlichos Humanos...,op. cit., pag. 513.
241 DANIELE HERVIEU-LEGER, Catolicismo...,op. cit., pag. 21
242 BEAT MULLER, Opus DUi...,0p. cit., pag. 27-28

IDICSO - Serie Documentos de Trabajo Facultad de Ciencias Sociales
SDTI0O0? Universidad del Salvador



DEWEY, Matias 76 de 91
Tesis de Licenciatura en Sociologia.

La transformacién de la tradiciéon. Consideraciones relativas a la persistencia del fendmeno religioso
a partir de la teoria de la tradicién de Anthony Gidden:s.

Siguiendo la descripcion histérica que trazan Hilario Wynarczyk y Pablo Zerméan?*? puede
hablarse de cuatro fases o etapas del movimiento evangélico.

La primera esta constituida por la llegada de las iglesias que acompafaron a la
inmigraciéon europea de principios del siglo XIX, mas especificamente, su asentamiento
data de los afios comprendidos entre 1825 y 1850 aproximadamente. Fueron las iglesias
Anglicana, Presbiterana, Metodista y Evangélica de Prusia las que se instalaron con la
primordial finalidad de asistir espiritualmente a los fieles venidos al nuevo continente. La
situacion socioreligiosa de la época asociada a un fuerte arraigo histérico de la fe catélica
hace suponer que el accionar de estos grupos fue reducido y que su arraigo fue limitado.
No obstante eran portadores, por su origen anglosajén, de valores liberales que para las
élites eran de gran importancia dada la proliferacion de los ideales iluministas en la region
y la necesidad de una ruptura con la influencia de de la Iglesia Catolica.

La segunda oleada podria denominarse de caracter misional ya que el contenido de sus
creencias no estaba delimitado por la nacionalidad sino que, al corresponderse con un
énfasis individualista, cristolégico, soteriolégico, en clave basicamente subjetivista y con
acento en la santificacion?¥, su tendencia fue hacia la expansién. Las denominaciones que
incluye esta segunda etapa son las Iglesias Metodista Episcopal, Bautista, de los Hermanos
Libres, Ejército de Salvacion, Adventistas del Séptimo Dia, Alianza Cristiana y Misionera,
Discipulos de Cristo, Luterana Unida, Menonita, Luterana Argentina, Nazarena y
Congregacional. A diferencia de las anteriores iglesias, éstas van a tener un mayor arraigo
especialmente en las clases medias conforme a la evolucién histérica y politica del pais.

La tercer corriente corresponde a la expansion del movimiento evangélico pentecostal. Los
autores antes citados sefialan sobre el pentecostalismo que “la diversidad que convocan
sus origenes, sumada a la que ha signado sus diversos desarrollos han dado pie a las mas
diversas, y contrapuestas, afirmaciones sobre caracteristicas teoldgicas, sociales y
culturales y politicas del pentecostalismo”, con lo cual éste puede entenderse como una
multiplicidad de corrientes que coincidiendo o distancidndose impiden describir a este
movimiento de forma unitaria. De todos modos se ha sefialado?*> que hay factores
comunes entre las corrientes pentecostales y que éstos giran en torno a la afirmacién de
que “Jests sana, salva, santifica y vuelve como Rey”. “«Jestis sana, salva, santifica y
vuelve» no se diferenciaria del pentecostalismo de otros grupos cristianos sino fuera
porque se encarna en una serie de précticas, percepciones y cédigos destinados a dar
permanente cuenta de la actualidad de esta intervencién. Por ello el culto, es de caracter
festivo y fuertemente expresivo, y se constituye en uno de los rasgos que mads recelo
desperto, y despierta atin, en otros grupos evangélicos”24. La evolucion de ésta tercer
corriente puede situarse en los afios 50 por algunos hechos novedosos como la campafia

243 HILARIO WYNARCZYK, PABLO ZERMAN, Campo Ovangélico y pinticostalismo Un la Argintina, en:
ALEJANDRO FRIGERIO (comp.), El Pintlcostalismo 0n Arglintina, CEAL, Bs. As., 1994

244 José Miguez, s.d., citado en: HILARIO WYNARCZYK, PABLO ZERMAN, Campo Dvangélico...,op. cit., pag. 31
25 Op.cit., pag. 32

26 Op.cit., pag. 33
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de Tommy Hicks donde, a partir de una convocatoria masiva, se comprob6 la
disponibilidad social y el efecto positivo de la teologia de la sanidad divina.

Los afios transcurridos entre 1950 y 1960 pueden entenderse como de transicién o punto
de inflexiéon hacia el surgimiento del neo pentecostalismo o pentecostalismo de tipo
carismatico que va a extenderse hasta nuestros dias y ejercer una influencia decisiva en el
nacimiento del Movimiento Carismético Catélico. Tal como hemos mencionado en la
descripcion del Movimiento Carismatico Catolico, la influencia del movimiento
carismatico originado en los Estado Unidos fue el gran impulsor de esta nueva etapa del
protestantismo en la Argentina. El aporte renovador del carismatismo sobre el
evangelismo reside en la centralidad otorgada al relato biblico de Pentecostés y en la
creencia de una actuacion concreta del espiritu santo en la vida ordinaria de los creyentes.
Pero como también sefiala Soneira, los nuevos movimientos religiosos carismaéticos se
sostienen y se expanden a través de una metodologia “significativamente distinta de
aquella de las iglesias tradicionales [y] su manifestacién mas importante es la camparia”247.

Segun este autor las caracteristicas de ésta son:
e La conversién como objetivo principal
e El evangelista como figura principal no excluyente
e La utilizacién de medios de comunicacién social masivos

e Un contenido que se expresa en un mensaje (la palabra) y en signos y slfialls
(sanidad, liberacién, etc.)

La estructura organizativa también va a diferir de lo observado en las iglesias
tradicionales. Al tratarse de un movimiento son requeridas estructuras adaptables y
dductiles, capaces de dar lugar y contencion a un gran namero de fieles. Soneira afirma que,
a esta estructura dindmica, se mantienen ciertas estructuras de caracter permanente como
las requeridas para la difusién, la administraciéon y contabilidad y la socializacién o
capacitacion de los nuevos colaboradores?4s.

A diferencia de lo sucedido en otros paises latinoamericanos, el pentecostalismo no se a
desarrollado en franca oposicion con las iglesias evangélicas histéricas, sino que ambas
partes han coincidido en organizaciones comunes y el evangelismo histérico se ha servido
de la metodologia de evangelizacion utilizada por el pentecostalismo?¥. Actualmente el
campo evanggélico se presenta como un conjunto de denominaciones donde predomina
una tendencia centrifuga hacia una pentecostalizacién que no implica la disolucion de las
especificidades. Asimismo un factor de unién entre las iglesias es la necesidad de evadirse
del estigma mediante el cual se identifica a lo evangélico como una secta.

Finalmente diremos que el apoliticismo del neopentecostalismo es una tendencia que los
diferencia del evangelismo histérico. En tal sentido es interesante la comparaciéon que

27 SONEIRA, Los Movimillntos...,op. cit., pag. 248
248 Op.cit., pags. 248/249
249 HILARIO WYNARCZYK, PABLO ZERMAN, Campo lvangélico...,op. cit., pag. 35

IDICSO - Serie Documentos de Trabajo Facultad de Ciencias Sociales
SDTI0O0? Universidad del Salvador



DEWEY, Matias 78 de 91
Tesis de Licenciatura en Sociologia.

La transformacién de la tradiciéon. Consideraciones relativas a la persistencia del fendmeno religioso
a partir de la teoria de la tradicién de Anthony Gidden:s.

realiza Cristian Parker en torno a un eje que hace coincidir los trabajos de las CEBs y el
pentecostalismo: los sectores populares.

“En tanto la OxpOrilncia di Minovacion rligiosa di las CEBs ditirmina una toma
progriisiva dil concillncia social, la alflrnativa pintlcostal trabaja sobrl la basl dil
circulo di las frustracionls dil nloconvlrso —somltido a las condicionls conflictualls
dl la urbanizacion- y 10 Oncilrra On un circulo mitico di una nligion protictora
ofrliciéndoll On 0l plano mdgico-riligioso las oportunidadls qull no Dncullntra On la
socildad. Al fproducir una idlologia dil risplto a la autoridad Igitimada
flolégicamintl y un slintido di la «hullga social», por considlrar 0l compromiso
social como mundano y plcaminoso, 0l plntlcostalismo cumpll con la dobll funcion
dn Ingitimar la Miproduccion di la Ustructura tradicional inflrna a la congrigacion y
dn [0gitimar 0l ordin social Dxistlnl"250

Estrategia metodoldgica cualitativa en una iglesia evangélica

La iglesia evangélica bautista “Cristo para Todos” se encuentra en la localidad de Adrogué
del conurbano bonaerense, a diecisiete kildmetros de la Ciudad Auténoma de Buenos
Aires. Tal como se menciona en la tarjeta que nos proporcionaron, Pedro Lorenzo es el
“pastor principal” de dicha iglesia. De la misma forma parte un predio con grandes
instalaciones, un salén para las celebraciones y deportes, canchas de fatbol, oficinas y
salones donde se dictan cursos y se desarrollan diversas actividades. Asimismo la iglesia
posee el antiguo cine Argentino en pleno centro comercial de Adrogué, lugar utilizado
como templo.

Si bien nos informan que esta iglesia se estableci6 en el lugar en el afio 1922, su presencia
como actor en el campo religioso local adquiri6é significaciéon durante la década del
ochenta, dada principalmente por la adquisicién del cine, por la construccién de las
mencionadas instalaciones y fundamentalmente por el crecimiento del ntimero de fieles.

El pastor Lorenzo, tal como se lo conoce en el lugar, mantiene muy buena relacién con la
Iglesia Catoélica del lugar, tanto con sacerdotes como con fieles. Prueba de ello fue el lugar
donde se acord¢ la entrevista: en la presentacion de un libro de un fiel catélico a la cual el
pastor asistié como invitado.

Ante la pregunta inicial disparadora de la entrevista y relativa a sus comienzos como
pastor nos describié el proceso de conversion que transité en sus afios de juventud donde
remarcé de manera constante las particularidades de su “carisma”23..

Se present6 como un gran lector que “absorbia lo que la sociedad le ofrecia” en materia de
lecturas, hecho que a los once afios lo llevé a una “crisis espiritual” donde descubrié que
“la religion no servia”.

250 CRISTIAN PARKER, Otra ldgica...,op. cit., pag. 255/256

21 Soneira sefiala que “el surgimiento de grupos carismaticos y su sostenimiento se basan en un fuerte carisma
personal del lider religioso. El carisma, en todos los casos, surge de una intlirvlncion divina (Jesuas, el Espiritu
Santo), que produce la contlrsion y realiza un llamado posterior a predicar”, SONEIRA, Los Movimilntos...,op.
cit.,, pag. 247
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“Me hice un ateo racionalista y consciente de un vacio en mi vida” relata, hasta que a los
dieciocho afios comenz6 a asistir a un templo evangélico “sin inquietud religiosa pero si
con una inquietud social”. Fue en esa iglesia y gracias a la participaciéon “en cuanta
reunion existia” que “al cabo de unos meses tuve una experiencia espiritual muy profunda

con Dios [lo cual hizo] que la vida mia tomara un rumbo de ciento ochenta grados”.

“LIngo 0l dia sdibado, la nochl dil sdbado, Ustaba por tlrminar la runion, yo
Usplrando qull firminara asi dispués ibamos a comlr pizza con los muchachos y
charlar y €122 finia una costumbrl On la invitacion qul hacia todas las Munionls qul
Ora disafiar a Cristo dl una forma pUrsonal. Y €l dicia bulno, dicia, los qull falmintl
acdldin a Uso, 0ra compulsivo plro al mismo tilmpo voluntario, no habia ninguna
obligacion. Entondls él pldia qul Ivantaran la mano y los hacia pasar al friintl, a
orar con él; Osa Ora la micdnica qul yo ya la ficontra conocia porqull ya hacia cinco
misls qui Ostaba Un Osa historia. El prim0r mis ya m0 habia comprado la biblia para
argumlntar con mds plso jno?; Intondls los miércolls UspUcialmintl Ora una Munion
muy caractliristica porqul S0 dividian On grupos y s0 podia opinar, ja mi mi
Oncantaba Oso!. Y yo ml acullrdo qull yo Ora 0l abogado dil diablo, slimprl 10 buscaba
0l pilo, no s0 como ml aguantaban, plro ahi Ustaba. Entondls 1106 0s0 sabado qud 0
contaba y 0] mominto di qull Usta hacilndo la invitacion, ya la Ostaba irminando y di
Apintl mi brazo s0 Dmpilza a Mvantar solo, 0ra una qul para mi Ora invncibll, yo
Wcullrdo qull Ora mi brazo diricho, yo soy dillstro, con mi brazo izquillrdo yo mi lo
pusll On mi antlbrazo para friinarlo. Justamintl cuando 0l brazo s0 #lrmino di
IDvantar Us como si un #lon o una habitacion oscura s0 hubilsl iluminado y On 0sD
momOnto Untindi 0] amor d0 Dios, la gracia di 0sucristo, todo, asi di ipIntl”.

Las manifestaciones rituales de distinto tipo -misas de sanacién, periodos de oracién,
celebraciones de accién de gracias, etc.- son numerosas. Durante todo el dia, especialmente
sdbados y domingo, en el templo se suceden las celebraciones a donde asisten gran
cantidad de fieles ocupando la musica un lugar destacado en cada una de ellas. La
vertiente carismatica de estas celebraciones se evidencian en la comin referencia al
Espiritu Santo, a Pentecostés, al baustismo y a toda una serie de caracteres observados que
coinciden con el fenémeno de religiosidad de un cristianismo de tipo pentecostal. Como
en este tipo de religiosidad, aqui la sanidad ocupa un lugar destacado: “normalmente
cuando no hay estos énfasis especiales?**los jueves es el dia que llamamos «Dia de
Milagro» entonces la gente viene...sanidad, liberacién, cambios de vida...”. El pastor nos
ha manifestado que durante los tltimos diez afios la cantidad de sanaciones y milagros
entre los 1300/1400 fieles que asisten fue creciendo durante y fuera de las celebraciones.
La “Cena del Sefior” y el bautismo son dos de los ritos prescriptos en tanto son vinculantes
dado su caracter de sacramentos. En ambos la 0xplrilncia de Dios como poder salvador,
liberador o sanador es inducida por los pastores tal como pudimos observar y fue
comentado por nuestro entrevistado: “en la Cena del Sefior somos muy fuertes en cuanto a
la presencia de Dios”.

252 E] pastor
253 Entiéndase dlllbracionlls Osplcialls
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Asimismo la experiencia religiosa va indefectiblemente acompafiada del estudio de las
escrituras, especialmente el nuevo testamento. “Nosotros tenemos una intensa
preparacion, no sélo de los pastores sino de la gente en general. Nuestra gente pasa por
diversos periodos de estudio los cuales son voluntarios pero siempre es deseable que los
hagan” expresa el pastor. Pero en la practica no es posible pertenecer a la iglesia sin asistir
a los grupos de formaciéon ya que la estructura de la iglesia no da espacio para una
asistencia individual si es que se pretende un compromiso con el resto de la comunidad
que alli se asiste. De ello da cuenta la descripcion de la estructura jerarquica y la siguiente
afirmacién del pastor: “[...] a ver, es muy dificil ser miembro de nuestra iglesia si uno no
forma parte de uno de los grupos que nosotros llamamos «Barcas», entonces si uno no esta
lo que llamamos aqui «embarcado» es como si fuera una visita. Para meterse bien en la
estructura de la iglesia y en la dindmica de la iglesia uno forma parte de uno de esos
grupos pequefos que normalmente se redinen una vez por semana para estar juntos y una
vez por semana para predicar, salir ya sea a la calle, a las casas...”. Esta imposibilidad de
asistir de forma “independiente” pero comprometida al templo, se refuerza por la
estructura jerarquica fuertemente piramidal imperante: “yo tengo a mi cargo diriamos asi
a un grupo de doce personas de sexo masculino y doce personas de sexo femenino, ellas a
su vez, cada uno de ellos por ejemplo los varones tienen a su cargo doce varones cada uno
de ellos, pero esos doce varones a su vez estan encargados de otros doce varones, y se va
expandiendo asi, dirifamos, entonces tendriamos lo que llamariamos una estrella que se va
expandiendo asi para todos lados”. Independientemente de cual sea la forma resultante de
la escala jerarquica se puede observar que existe una supervisiéon continua de todo aquello
que acontece en la iglesia referido a los fieles.

Este seguimiento comprende desde el inicio hasta la madurez del fiel. Al comenzar existe
“una escuela que nosotros llamamos escuela de «Pescadores» y luego para los que ya estan
suficientemente entrenados en esto y quieren ser, quilrin finlr lidlrazgo sobrl otros, esos son
la escuela de «Timoneles». Y ese liderazgo se basa fundamentalmente en el monopolio de
la interpretacion de los signos rituales y de las escrituras.

Respecto de esto altimo el pastor Lorenzo nos ha manifestado que “todo lo que ocurra en
la iglesia tiene que encontrar su basamento en la escritura [ya que los evangélicos] nos
apegamos mads al texto sagrado”. La espiritualidad de la iglesia estudiada tiene como
centro la creencia en el bautismo del Espiritu Santo al igual que la creencia carismatica.
Como indica Soneira prevalece la imagen de “un mundo espiritual donde se desarrolla
una guerra entre el bien y el mal, entre Dios y Satands”2*. Dado que “para participar en
esta lucha se hace necesario la investidura del poder que otorga el Espiritu Santo”2% la
experiencia, como confirmaciéon de esa presencia, resulta imprescindible a la vez que
otorga pertenencia al grupo.

La puesta en préctica de las prescripciones morales que guian el comportamiento de los
fieles de la iglesia estudiada parecen tener dos instancias o momentos, la primera consiste
en un saber mas bien tedrico de cuanto esta bien y esta mal y que se adquiere en el

254 SONEIRA, Los Movimillntos...,op. cit., pag. 248.
25 Op. cit.
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“entrenamiento” antes mencionado. La segunda instancia tiene que ver con la aplicacion
de dichas normativas y que tiene como eje la experiencia sensible de lo bueno y lo malo.
Estas afirmaciones las fundamentamos en la definicion que nuestro entrevistado nos
proporcioné del concepto “pecado” donde subray6 que es “toda desviacién de la voluntad
de Dios que nos va a hacer sufrir [y que] hay actos que no son moralmente buenos o
malos, sino simplemente fallidos”. Creemos que, aunque lo parezca, no se trata de una
individualizacion o relativizacién de la moral que consiste en determinar el bien y el mal
de acuerdo a una experiencia sensible ya sea buena o mala, sino un que es un rigorismo
moral que consiste en convertir a zonas de la experiencia como directamente influidas por
la voluntad divina. Asimismo creemos que este fatalismo, entendido como la creencia en
la cual todo lo que sucede esta predeterminado, bien explica la constante dicotomia entre
el bien y el mal, lo puro y lo impuro, Dios y Satands y la lucha que para el fiel supone estar
“en Gracia de Dios”. En términos de Giddens este fenémeno aporta grandes posibilidades
para el anclaje de la seguridad ontolégica lo cual genera resistentes lazos emocionales
grupales que se refuerzan ante las agresiones o sucesos que afecten a la mencionada
ligazon.

También puede argumentarse que los limites que impone la verdad formular y las
interpretaciones que de ella hacen los pastores (que luego son reapropiadas con mayor o
menor creatividad por parte de los agentes) son el codigo a través del cual esta iglesia se
diferencia. Y ya hemos apuntado que un aspecto clave de la creencia y que forma parte de
la transmision de la misma, es la memoria colectiva. En el caso que nos toca analizar
creemos que se cumple aquello que Daniéle Hervieu-Léger diagnosticd respecto de la
posibilidad de que exista una memoria colectiva en la modernidad, esto es, que dicha
memoria deviene en una construccién que toma como eje la experiencia sensible de lo
divino. Aqui no vemos iconos que marquen la historia comtin de una creencia tal como
pueden ser santos venerables, lideres religiosos o hechos destacables, sino que la vivencia
compartida de una “presencia” que tarde o temprano produce efectos es todo el reservorio
de memoria colectiva disponible. Aqui también vemos las dos formas que adopta la
memoria en la modernidad, la homogeneizacion y la fragmentacion al infinito, ambas ya
expuestas. En las escuelas de formaciéon de la iglesia no se ensefia historia ni del
evangelismo, ni de esa iglesia en particular, cuestion que sumada a la falta de
personalidades/modelos o lugares histéricamente “santos”, dificulta el surgimiento de un
relato en el que pueda incluirse el creyente de manera “natural”.

Creemos que la reducida “densidad” en términos de memoria colectiva entre los
evangélicos es potenciada por la fragmentacién del campo que aglutina heterogéneamente
las iglesias evangélicas. No obstante el déficit que hallamos en esta dimensiéon de la
tradicion, es posible que se vea reforzada por la estructura de autoridad y por su sistema
de creencia.

Finalmente cabe destacar que esta iglesia tiene una estructura organizativa que cuenta con
los tres puntos que describe Soneira: una estructura de difusion basada en un boletin, una
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revista y una radio; una estructura administrativo contable; y una serie de grupos para los
que se acercan al movimiento2.

26 Op.cit., pag. 248
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Conclusion

“Como fsultado dll Ustos aproximadamintl doscillntos afios di historia, hoy privalldl
la opinion d0 qul no s0 puldd hablar di Oxtincion di la Aligion. Ni Dxistin florias
sirias qull lo afirmin y tampoco Os posibll comprobar Umpiricamintl un disarrollo n
Osa diriccion. Algunos indicios, por Ol contrario, manifilstan la findincia a una
Alvitalizacion dil sintido riligioso hacia finls dil prisintl siglo, aun cuando S0
prisintl di prfifiincia bajo formas hlflrodoxas, dificilmintl aclptablls para la
Iglisia” 257

on el precedente supuesto hemos comenzado este trabajo, es decir, la actualidad

del fenémeno socioreligioso. Para su explicacién hemos optado por la utilizaciéon

de la nocién de tradicién tal como es conceptualizada en los escritos de Giddens y
que, segin la perspectiva del problema que nos hemos planteado, nos ofrecié6 una gran
capacidad explicativa. Esta cualidad vino dada por cardcter dindmico del concepto y
porque su utilizacién no es susceptible de ser aplicada inicamente al estudio cientifico de
la religiéon. Con esto queremos enfatizar que su adopcion nos ha posibilitado la inclusion
de otras categorias cientificas usadas para la explicacion de otros fendmenos sociales. Asi,
la introduccién en nuestro analisis de conceptos tales como la espaciotemporalidad, el
riesgo, la confianza, la reflexividad, etc. creemos que confiri6 a nuestro trabajo la
posibilidad de una visién de conjunto a fin de determinar los factores que habilitan la
persistencia del fenémeno religioso y su descripcién de manera no aislada de otros
fenémenos sociales.

El tel6n de fondo o el escenario en donde individuos y grupos manifiestan sus creencias es
el terreno existencial de la vida de la modernidad tardia. Este escenario se compone de un
universo social postradicional, reflejamente organizado, invadido por los sistemas
abstractos y en el que la reordenaciéon del tiempo y el espacio organiza lo local con lo
universal, mientras el yo experimenta cambios masivos respecto de los ordenes
premodernos.

Giddens ha considerado que la vida social moderna se caracteriza por la apariciéon de
subsistemas sociales internamente referenciales. En términos de Luhmann esto significaria
que cada subsistema social opera bajo un cédigo binario propio, que organiza sus
operaciones y demarca su entorno. Pero aun compartiendo este enfoque sistémico,
Giddens afirma que “los sistemas sociales s6lo llegan a ser internamente referenciales de
forma completa y en cualquier circunstancia en la medida en que se convierten en
institucionalmente reflejos y, por lo tanto, ligados a la colonizaciéon de futuro”2,

Siguiendo este andlisis, la mayor diferencia de la modernidad con los ordenes
premodernos, es justamente que el proceso de destradicionalizacién sustrae la
referencialidad extrinseca que aportaba la tradiciéon en las sociedades premodernas. Y es

257 LUHMANN N., Tradicion y modirnidad, s.d, pag. 8
28 GIDDENS, A., Modlrnidad U idintidad...,op. cit., pags. 185-186
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que, a todas las dimensiones que componen la tradiciéon les subyacen la transmisién del
c6digo moral o la moralidad. Al respecto Giddens dice:

“La tradicion tilnd sllmprl un cardctlr «vinculantl», normativo, al sOr distinta dil
simpld habito. A su 10z, 0l condipto dl «normativo» implica aqui un componintl
moral: Un las prdcticas tradicionalls, 01 cardctlr vinculantl di las actividadls Dxprisa
pridiptos sobrl como s0 han dl hadlr o no las cosas. Las tradicionls adlrca di la
conducta tilndn su propia cualidad moral, qull sO opond UspOcificamIntl al podir di la
técnica para introducir novldadls. La solidlz di la tradicion no s0 diriva di su
acumulacion di sabiduria antigua; la coordinacion dil pasado con 0l prisintl sO
logra, mds biln, a través di priciptos normativos quil ricogll la tradicion”259

Una de las consecuencias de la modernidad tardia o, en términos de Luhmann, de la
diferenciacion funcional, es la erosién o volatilizaciéon de la moralidad en la medida en que
los subsistemas alcanzan cierto grado de autonomia en cuanto a su organizacién interna.
En las sociedades de la modernidad tardia, la tradicién y sus consecuencias normativas
dejarfa de tener intervenciéon en los distintos subsistemas societales. Es mas, una
pretension de tal indole generarfa “muchos conflictos provocados por tensiones entre la
reproduccién refleja del sistema y las inercias de los habitos o las exterioridades de la
tradicion” 260,

Dado que el problema antes expuesto es andlogo al viejo dilema de la relacién entre
tradicién o religion vs. modernidad o ciencia, se plantea el interrogante consistente en
determinar cudles son las estrategias adoptadas por los actores ante el dilema que
presentan referencias de comportamiento diferentes. En términos vagos el problema reside
en explicar como individuos que viven las actuales circunstancias modernas (bajo cédigos
institucionales distintos) pueden ser religiosos o transmitir comportamientos
tradicionales?6!.

Para la resolucién de esta cuestion haremos mencion a lo que Giddens denominé slcullstro
di la OxpOriincia en la modernidad tardia. Este enfoque nos servira de soporte para un
posterior andlisis general y final de los datos obtenidos en el trabajo de recoleccion de
datos. Cabe aclarar que se opta por incluir este concepto dado que, una primera
aproximacion a los datos obtenidos, nos permite afirmar una tendencia que niega, elude, o
no confirma el proceso descrito por Giddens. Por el contrario, hemos observado que la
tradicion especificamente religiosa, a través de sus cinco dimensiones, logra ser un recurso
de sintesis de momentos criticos de los fieles. Y este hecho cobra relevancia si se tienen en
cuenta los modernos procesos entrecruzados y dirigidos a atenuar la experiencia de lo que
hemos denominado situacionls di risolucion compllja.

Anteriormente ya hemos mencionado la definicién dada por Giddens al secuestro de la
experiencia?? y solo bastaria con hacer algunas consideraciones. Las argumentaciones

29 Op.cit., pag. 186

260 Op.cit., pag. 192

261 Aqui no se pretende que tradiciéon y religién sean equivalentes. Ambos conceptos se han distinguido en el
desarrollo del trabajo.

262 Véase el andlisis de las Comunidades Eclesiales de Base y citas al pie de pagina.
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morales que da la religiéon y que mediante la tradicién se transmiten, tienen una decisiva
importancia ante la experiencia critica de ciertos momentos vitales de los individuos. Asi
es como hallan justificacion y explicacion en las religiones eventos tales como la muerte, la
sexualidad, la enfermedad, la naturaleza del bien y el mal, etc. Por otro lado, la tendencia
de la modernidad hacia el control, por lo que respecta a la reproduccién social y a la
identidad del yo, tiene ciertas consecuencias caracteristicas en el plano de la experiencia
moral?$3. Una de esas consecuencias esta contenida en la expresion de slcullstro di la
Oxplrilncia.

Puesto que los desarrollos de Giddens ponen especial atencion en el aspecto institucional
de las practicas sociales, nuestro autor dirigird su atencién al correlato institucional del
mencionado proceso de secuestro. Y para ello distinguira diversos sectores de la vida
social moderna. Segtin comenta nuestro autor:

“Son varios los dmbitos dondl s0 dan prodisos di slcullstro institucional. En cada
uno dll los casos tilnlin 01 0ficto suprimir cilrtos asplctos bdsicos dil la DxpUrilincia di
la vida, sobrl todo las crisis moralls, dl las rigularidadls dl la vida cotidiana
instituidas por 0l sistima abstracto di la modirnidad. La Dxprsion «slcullstro dll la
OxpUrilncia» aludl aqui a prodisos intlrconlctados di ocultamilnto qul apartan dl
las rutinas di la vida ordinaria los siquilntls finomOnos: la locura, la criminalidad, la
Onflrmidad y la mulrfl, la sxualidad y la naturallza. En algunos casos Dstl
slcullstro Ostd difictamOntl organizado: asi ocurdl On 0 caso dil manicomio, la
prision y 0l hospital médico. En otros, 01 slcullstro dlpindld mds biln di caractlristicas
mds ginlralls di los sistlmas intlrnamintl Aifirincialls di la modirnidad. Hablando
Un términos vagos, mi razonamilnto slria qul la siguridad ontoldgica qul la
modirnidad ha consiguido 0n 01 plano dl las rutinas cotidianas suponl la Uxclusion
institucional di la vida social dl problimas Oxistlncialls fundamintalls qul plantlan
a los sifls humanos dillmas moralls dl mdxima importancia”264,

Es necesario comentar que este proceso de secuestro de la experiencia de ninguna manera
es total y homogéneo o envolvente. Es un proceso complejo que encierra continuas
tensiones y fricciones.

Hasta el momento nuestro argumento se basa en las siguientes afirmaciones: la agencia
social de los individuos o la resolucion creativa de los problemas de la acciéon por parte de
estos tiene por finalidad resguardar y transmitir significados de méxima importancia. Este
proceso se sustenta en la utilizacion de los recursos que proporciona la tradicién. Y una
corroboracion empirica de las estrategias que elaboran los agentes para resguardar y
transmitir y de esa manera reproducir y producir estructuras, se evidencia en el la elusiéon
de los procesos de secuestro de la experiencia antes mencionados.

“La conlixion significantl qull plrmitl la rligion con los momintos vitalls d la Oxplrilncia daria
lugar a qui "0l ficurso a simbolos y prdcticas tradicionalls pulda Ustar a su v0z Aflljamlntl
organizado y slr, por tanto, partl dil conjunto intflrnamintl Afirincial di rilacionls socialls Un viz

263 GIDDENS, A., Modirnidad U idintidad...,op. cit., pag. 191
264 Op.cit., pag. 199
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dl oponlrsl a é1"265. En otras palabras, es ésta conexion lo que permite la inclusiéon de un
codigo especifico de indole tradicional en ambitos institucionales diferencialmente
codificados. Se podria afirmar que, por la vinculacién que permite la religion, a través de
la tradicion, con eventos de resolucion existencial altamente compleja, genera un tipo de
comunicacién que es vivida de manera nlidisaria por los agentes. Pero si este vinculo posee
elementos organizadores de sus operaciones que generan fricciones con los cédigos de
otros subsistemas sociales, la comunicaciéon de la tradicién deviene o es posible gracias a
un compromiso activo por parte de los agentes. En este punto nuestro analisis llega a
coincidir con las tesis de Daniéle Hervieu-Léger y Karl Gabriel, ambos citados
anteriormente.

Las tesis precedentes constituyen, de manera amplia, una reelaboracion tedrica a partir de
la generalizacion de los datos primarios obtenidos. Seguidamente haremos, segin lo
propuesto en el comienzo de nuestro trabajo, un andlisis tendiente a determinar la
adecuacion o plausibilidad del concepto de tradicion Giddensiano a la luz también de los
datos obtenidos.

En los cuatro grupos de practicas religiosas que hemos observado puede hablarse de un
especial énfasis en la formacion de los creyentes. Si es correcto trazar una linea continua en
donde, a un extremo le corresponde un minimo de monopolizacién de los saberes
religiosos por parte de los mediadores de misterios y, al otro extremo le corresponde el
maximo de esas cualidades, obtendriamos lo siguiente. A las Comunidades Eclesiales de
Base les concierne una baja monopolizacion en el sentido de que, la pertenencia, no esta
regida por una mayor formacién. La diferencia surge al observar lo diametralmente
opuesto que sucede tanto en el Movimiento Carismatico como en la iglesia evangélica.
Aqui la formacién y el aprendizaje constituyen el elemento que otorga, no sélo una
progresiva pertenencia a la comunidad, sino que la sintomatizacion (glosalia, caidas,
gracias, etc.) generada por un mayor conocimiento de “verdades” y su vivencia comun,
refuerza el inicio (que con el tiempo pasa a ser pertenencia confirmada) como miembro de
un individuo a la comunidad creyente. Estos elementos son también estructuradores de la
autoridad. En una posiciéon intermedia puede ubicarse al Opus Dei en virtud de que la
formacién y el aprendizaje, si bien son esenciales, no son los tnicos recursos que otorgan
pertenencia. Esta posicion intermedia también es producto del caracter descentralizado de
los medios de formacién disponibles.

En cuanto al especto ritual de las practicas puede afirmarse que en todos los grupos,
aunque con caracteristicas diferentes, hay una acentuacién de esta dimension. Tanto en los
evangélicos como en el Movimiento Carisméatico se hace presente una vivencia sensorial
de la “presencia divina” durante el ritual que intensifica la experiencia y la hace extensible
al resto de zonas de la vida social cotidiana. La musica, aspecto de la liturgia renovado,
ocupa un lugar central que se inscribe dentro de los factores que contribuyen a una mayor
intensidad de la vivencia del ritual. Una situacién similar sucede en el Opus Dei, donde la
ritualizacion del trabajo hace que la vivencia religiosa abarque grandes zonas de la vida
cotidiana. Bajo otras caracteristicas se observé una situacion similar en las Comunidades

265 Op.cit., pag. 192
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Eclesiales de Base. Estas, al igual que el Opus Dei, carecen de vivencias misticas regulares
organizadas socialmente. En las CEBs parte de la carga emocional de los rituales, es
dirigida y depositada en eventos vinculados a las problemaéticas sociales que atafien a los
fieles creyentes. La misa, por ejemplo, si bien constituye un punto central de la vivencia
religiosa, tiene un estatus tan importante como puede serlo la puesta en marcha de un
proyecto que provea salud para la comunidad. Siguiendo este hilo de argumentacién,
podemos afirmar que los ambitos rituales donde las experiencias vitales criticas
encuentran su resolucién se corresponden, en parte, a las zonas en donde se hace
extensible la préctica ritual. En el caso de las CEBs este ambito es el publico, razén por la
cual se valora constantemente la actuacion politica de los creyentes. Los evangélicos y
carismaticos se caracterizan, segiin lo observado, por una aversion explicita hacia la
politica, hecho que abona nuestra hipétesis segtin la cual, en estos grupos, el &mbito en el
que hallan solucién los problemas complejos que plantea la vida social es el privado.

La memoria colectiva se destaca como influyente en la vivencia religiosa en tres de los
grupos estudiados. Desde diferentes dngulos, los grupos pertenecientes a la Iglesia
Catolica hallan una linea de relato en su acervo histérico. Esta extraccion de elementos de
la historia de la institucion es selectiva y cada grupo utiliza los recursos disponibles de esa
historia en virtud del hallazgo de componentes de identificacion. Asi, el Opus Dei se
inscribe en la “linea oficial” de la Iglesia Catélica rescatando las figuras oficialmente
estatuidas como santos, papas, etc. Como hemos mencionado, un aspecto central en el
Opus Dei, lo constituye la contemporaneidad de su fundador, lo que constituye un recurso
importantisimo para la movilizacién emocional de la memoria colectiva. Las CEBs, por
otro lado, se hallan ubicadas bajo una linea de relato que toma como eje al Concilio
Vaticano II y las ensefianzas sociales que luego van a ser reinterpretadas conforme a la
problematica social latinoamericana. Este énfasis social también encuentra su
fundamentacion en el mensaje evangélico. Con una mayor pérdida de esa profundidad
que, desde diversas perspectivas, caracteriza la memoria colectiva de los grupos antes
mencionados, en los carisméticos parecen operar los procesos que describié Daniéle
Hervieu-Léger, es decir, la dilatacion y homogeneizacién de la memoria por un lado, y la
fragmentacién al infinito por otro.

Caracteriza a los evangélicos la inmediatez dada la fragmentacion del campo evangélico y
la consiguiente imposibilidad, hasta el momento, de reunir elementos histéricos
susceptibles de ser movilizados. Muestra de esto es la carencia por completo la ensefianza
de algo asi como una elemental “historia del evangelismo” para los recién iniciados.

Respecto de los guardianes de la tradicién, en los grupos estudiados pertenecientes al
catolicismo, podemos decir que las estructuras organizacionales donde estos se hallan, son
descentralizadas, hecho que permite a los creyentes gozar de una gran autonomia. Esta
autonomia también se halla influenciada por factores como el grado de control social
interno. Los guardianes estdn vinculados a la manipulacion de la verdad formular, son los
“traficantes” de las verdades religiosas. En el caso de los evangélicos la custodia de estas
verdades se refuerza al maximo en razén de la estructura fuertemente piramidal de su
estructura organizacional.
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Por altimo, el andlisis de la dimensién moral no debe entenderse como un tépico aparte,
sino que debe ser ubicado de manera transversal, es decir, esta presente en todas las
dimensiones antes descritas y constituye una dimensién esencial de la tradicion. Esto nos
lleva a afirmar que en lo dicho precedentemente, en realidad, ya hemos incluido esta
categoria. No obstante diremos que la movilizacion emocional que genera “lo extrafio” en
virtud de los fuertes lazos que unen a los creyentes, varia de un grupo a otro. Los
carismaticos y evangélicos se caracterizan por el grado més alto de clausura y control de
los extrafio. Ya hemos mencionado el importante rol que juega la socializacién del iniciado
en estos grupos, pero refuerza esta funcion de vigilancia la existencia de dicotomias tales
como puro/impuro, bueno/malo, Dios/demonio, en la espiritualidad. En el caso del Opus
Dei las exigencias morales devienen en responsabilidad acuciadamente individual al
tiempo que estan altamente formalizadas y codificadas, y parte de la formaciéon de los
creyentes se basa en la concientizaciéon moral. Y la alta formalizacién encuentra su ejemplo
en el mecanismo de acceso al Opus Dei, esto es, una relacion contractual donde se
establecen derechos y obligaciones. Finalmente, el grado mas bajo control frente a los
extrafios lo encontramos en la CEBs, hecho dado por su ligazén estrecha con diversos
grupos de otras religiones o no creyentes que colaboran en las tareas que alli se
desarrollan.

Las diferentes dimensiones de la tradiciéon proveen recursos que los agentes disponen en
sus rutinas y en practicas religiosas concretas. Sin embargo hemos visto que el énfasis en
alguna o mas de ellas varia segtin el modelo religioso observado. En efecto, creemos que la
reducida presencia de recursos en alguna/s dimensién/es es/son sustituida/s por un
mayor énfasis en alguna otra. Si bien no poseemos los elementos necesarios para
confirmar este principio de sustitucién, es probable que ante cierto déficit de recursos,
éstos puedan ser remplazados por el refuerzo que provee otra de las dimensiones de la
tradicion. Asi, por ejemplo, bajas en la densidad de memoria colectiva en el movimiento
evangélico pentecostal seria complementada con una mayor disponibilidad de recursos de
autoridad surgidos del tipo de organizacion y lazos morales fuertes fruto del sistema de
creencia de tipo fatalista.

La tradicion tal como la entiende Giddens ha sido, una vez maés lo decimos, la linea rectora
de este analisis. Entendida como transmision, sus cinco dimensiones nos han servido de
recursos explicativos para dar cuenta de un fenémeno, en este caso la religiéon, que se
extiende histéricamente en todas las sociedades. Son tres los motivos que confirman la
plausibilidad del uso del término tradicién.

e Normalmente la tradiciéon ha sugerido representaciones vinculadas a lo “pasado”,
lo “antiguo”, hecho que se confirma cuando verificamos que, desde la sociologia,
siempre se lo opuso a “moderno”. Aquello que Giddens entiende por tradiciéon
tiende a romper este esquema. Las dimensiones que conforman y definen a las
tradiciones, en la medida que fueron aplicadas en conjunto a la investigacién,
lograron ser sensibles a la realidad.
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e El concepto Giddensiano de tradicién permite el armado de un esquema para la
investigacion donde la posibilidad de comparaciéon entre grupos es una de sus
mayores cualidades.

e Partiendo del proceso descrito por Giddens denominado slcullstro dil la DxpUrilncia,
estimamos que el término tradicion fue lo suficientemente sensible para captar la
intima relacion entre la préctica religiosa y la posibilidad de sintetizar
satisfactoriamente situaciones de resolucién compleja.

Para concluir diremos que el término tradicién y el enfoque tedrico que sefiala la nocién de
agency, han sido herramientas ttiles, cuya utilizacién nos permitié explorar las mas
minuciosas, sutiles y constantes formas en que, actores comprometidos con sus creencias,
quieren dar continuidad a aquello que sélo sefalan sus précticas religiosas. O como
recientemente se ha dicho de la paradoja de la tradicién, esto es, de su caracter perenne y
renovable:

“[Esos aglintls] no sélo no s fisignan a dispriciar lo plrmanintl, sino qul adlmds
intuyin qull su trasdindincia sidl In qul apunta a su propia 0sOncia” 266

266 GUILLERMO JAIM ETCHEVERRY, Lo Plrmanintl, La Nacién, suplemento “La Revista”, 4/8/2002
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